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הביבליונרפיה . 


דבר מאת המו"ל, 


כשעלה במחשבתנו לגשת אל התגשמותו של רעיון ,אוצרדהיהדות", חשבנו 
קודם-כל לנחוץ לברר ככל האפשר את מהותו העיקרית ואת תכונתו המיוחדת 
ודבר וה נראה לנו בלתידאפשרי בלי ,חוברת-לדונמא" שמצד אחד יהיו בה מאמרים 
מבררים את התכנית המיוחדת הזו , ומצד שני תכיל מאמרים מדעיים אחדים, שיהיו 
כעין דוגמאות מוחשיות, להראות איך מציירים להם מיסדי ,אוצר-היהדות" את מהותם 
וצורתם של ערכיו. זהו הרעיון שהוליד את ה,חוברות לדוגמא" הנתנת בזה. הרעיון 
להוציא חוברת כוו עלה על לבנו עוד לפני שנתים, ותיכף נגשנו להוציא את הדבר 
לפעולה, באופן שכל המאמרים הנמצאים בחוכרת נמצאו כבר מוכנים בידינו זה יותר 
משנה.'אבל בפבת הפרעות והשביתות, שלא פפקו ברוסיה בשנה האחרונה, לא 
עלה בידינו לגמור את ההדפסה בלתי היום + , 

עד כמה תמלא ה.חוברתדלדונמא" את תפָקידה להיות כעין באור ממשי, 
שיבאר ויפרש מה חפצנו ומגמתנו ב,אוצר היהדות" ובמה אנו רואים את ההבדל בינו 
ובין שאר האינציקלופידות הכלליות והאינציקלופידיה העברית בלשון אנגלית, על זה 
לא לנו לשפוט. ארבעת הערכים-לדוגמא, הנמצאים בחוברת הנְוכחית , כתובים , 
אמנם, כל אחד לפי רוח מחברו, כפי מה שהבין הוא את הענין, אבל עם כל 
זה רוח אחת מאגדת את כולם , ואנו מצדנו , במסרנוּ את החוברת לידי הסופרים 
והקוראים, נחכה לתוצאות הדבר: איך יתיחסו אליה החכמים, שלעזרתם הספרותית 
יצטרך .האוצר", ואיך יתיחסו אליה הקוראים, אשר בלי עזרה חמרית גדולה מצדם 
אידאפשר לנשת להוצאת ,האוצר" . 

מפני המאורעות הנוראים שהתרגשו ובאו על יהודי רופיה. מימי קישינוב עד 
הפרעות האחרונות היו מעשינו במשך שתי השנים שאנו עוסקים בעניני ,אוצרדהיהדות" 
מועטים ממה שהיו צריכים ויכולים להיות בשנים כתקונן. עד עתה עלה בידינוּ, חוץ 


מסדור ה.חוברת-לדונמא", לסדר גם את האלפא-ביתא של , אוצרדהיהדות**) ! 
וזוהי, כידוע, העבודה היסודית היותר נחוצה וגם היותר קשה, שצריכה לקדום להוצאת 
,אוצרדהיהדות" . 

סוף דבר, מצדנו עשינוּ מה שהיה ביכלתנו לעשות בצוק העתים הללו. ההכנות 
ההכרחיות נגמרו, ועתה הדבר תלוי בדעת-הקהל -- דעת החכמים מצד אחד ודעת 
טובי העם מצד אחר. אם אלה ואלה יתמלאו חבה לרעיוננו ויבואו לעזרתנו בנפש 
חפצה, יקום דבר ,האוצר* ויהיה למקור דעת וחיים לעמנו; ואם לא - לא בנו יהיה 
האשם. מפעל גדול כזה דורש רצון גדול וקרבנות גדולים לא אך מאנשים יחידים , 
כי אם מכל העם. 
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*+) את העבודה הזאת מסונו להד"ר ניימרק. בכרלין , והוז עסק בה בשקידה, במשך שנה ויותר . 


ט 
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אוצר-היהדות בלשון עבריה, 
מהותו, מטרתו ותכניתו. 


לפני עשר שנים ויותר, בקיץ שנת תרנ'ד, פרסם ,אחר העם, ב,המליץ' מערכת-מאמרים על 
דבר ,,אוצר-היהדות בלשון עברית" , נחיצותו ותכליתו. אחר כך צַרף לזה גם פרוגרמה קצרה וברורה, 
שיש בה מעין תכנית שלמה, מה צריך ,אוצר היהדות' להכיל וכיצד הוא צריך להערך ולהסתדר *). 

לאחר שנים אחדות התחילה פירמא וצר ית באמריקה להוציא ,אוצר-היהדות', אבל לא 
בלשון עברית, אלא בלשון אנגלית. 

אילו היה ,אוצר-היהדות' האַנגלי שונה מזה , שעלה על דעתו של ,אחד העם', רק ב לשונו 
בלבד , אז היה מן הראוי רק לתרגם את ה,אָנציקלופידיה היהודית" מלשון אננלית ללשון עברית , 
או--כדי לתת להמפעל פנים יותר מקוריות--להציע את כל ערכיה של זו בלשון עברית בסגנון מתאים 
לרוח-לשוננו ולרוחם של הקוראים חעבריים , 

ואולם 4 האָנציקלופידיה האנגלית - וכן גם זו, שחשב מר סוקולוב להוציא -- שונה מ,אוצר 
היהדות" תכלית שנוי גם במטרתה, גם במהותה וגם בתכניתה , 

האָנציקלופידיה האַנגלית היא, ככל האָנציקלופידיות שבעולם, ספר שמושי נדול. אותה 
הולידו ביחוד צרכי-המדע . תכליתה העיקרית הוא -- סדורם הסיסטִימתי של עניני"המרע למחלקותיהם 
וסוניהם, באופן שכָּל מי שיצטוך לדעת את התוצאות האחרונות של ההחקירה באיזו שאלה 
מדעית , שנונעת בעניני ישראל, יהא יכול למצוא אותן בה בנקל. אין לכחד, שתכלית כזו טובה 
ורצויה היא כשהיא לעצמה. אבל תכלית זו מכריחה את האָנציקלופידיות הרנילות -- ואף האַנגלית 
בכלל -- ל חגוט את המדע ולהוציא מנדר חקירותיו ‏ כל מה שנותן בו רוחדחיים וממלאהו ענין וחפץ 
בשביל אנשים משכילים, שאין מנמתם רק לדעת את ,המלה האחרונה" של המדע בלבד , אלא רוצים 
היו גם להכיר את האופקים הרחבים של כל שאלה מדעית, כלומר, את הנניעה, שיש לה אל שאלות 
מדעיות אחרות , אל המילוסופיה, אל הספרות, אל חחיים. על כן היתה ה,חכמה הלְכֶּסיקונית' 
לשחוק וללענ, על כן אין אדם משכיל באמת חושכ לאפשר ללמוד איזה ענין ‏ מדעי מתוך 
אָנציקלופידיה . 

,אוצר היהדות', שנם הוא יהיה אָנציקלופידיה מפודרת על פי א'ב, לא יהיה 
דומה -בדבר ‏ עיקרי זה לשאר האָנציקלופידיות. הוא אינו יכול לְדְמוּת להם, מפני שתכליתו 
אחרת ותכניתו אחרת וצרכים מיוחדים במינם הולידוהו. 

כל מה שאנו עושים בשנים האחרונות מכוון-- זאת יכיר כל איש מתבונן. בדבר-- להצלת 
האומה מכליון חרוץץ. ואולם, אם אנו שואפים, שעם ישראל יתקיים לא בתור קכוץ ארעי של פרטים , 
אלא בתור אומה היסטורית, שיצרה יצירות-של-ערך בעבר ורוצה ליצור יצירות-של-ערך בעתיד, הרי 
צריכים אנו להשתדל בדבר, שעְשרו הרוחני ינֶצל נם הוא מכליון חרויץ, כלומר, מן השכחה הגמורה. 
ולא זה בלבה. צריך לעשות את העושר הרוחני הזה ל כח חי ויוצר, באופן שהחכמה הלאומית, 
אשר צברו אבותינו מימי קדם ועד היום הזה, תעַשה לקרן-קיימת לאומית, שתהא נושאת פירות לנו 
ולבנינו ולבניהבנינו ,| האומה, שהיא ניזונה מן העבר בלבד, הרי היא כאילו מתה ועברה ובטלה מן 


*) ,פרוגרמה כללית" זו באה להלן. 
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העולם. רק ו צירה הלאומית ה חר ש ה על יסוד היצירה הלאומית ה' נה נותנת היים לאומיים 
חדשים אפילו לאומות אדירות, שיש להן הרבה קנינים, היכולים להציל אותן מן המיחה הלאומית, 
ומכל שכן לעמנו, שהכל חפר לו עדיין ואת הכל הוא צריך עוד לרכוש לו בעתיר, אשר מי יודע. 
עד כמה הוא קרוב או רחוק... 

בעבר - ואפילו עוד ‏ בעבר הקרוב -- היתה התורה מגינה ומצילה. לומדי-תורה היו קשורים 
ודבקים ביהדות מאהבת-התורה, וההמון הגדול , ,,עמיההארצות", נתקשרו אל היהדות על ידי המצוות 
המעשיות, שהיו מקיפות את כל חיירהיהודי מכל צדריהם, ידיעות מרובות לתכלית קיום המצוות 
המעשיות לא היו נצרכות, ‏ מפני שהרינים והמנהגים היו נמפרים מאבות לבנים והנָּטו העברי היה 
כלו חי ונושם על פיהם; וכבודם של הרבנים וה,לומדים' היה נדול כל"כך, עד שהעם היה נשמע 
לדבריהם ולפקודותיהם בכל הנוגע להחיים הדתיים כמו לרבר-אלהים . עכשיו נשתנה הכל. הצר 
המעשי של הדת אבר בעיני הדור הצעיר את כל ערכו הקודם, וגם בניההחררים, אף על פי שהם 
יודעים את כל הדינים והמנהנים לא מפי השמועה בלבד ולפעמים הם מתנענעים עליהם ומוצאים בהם 
פיוט מיוחד במינו, עם כל זה אינם נוטים לקיימם ולחיות על פיהם. הדת בחלקה ההמעשי שוב 
אינה. יכולה, איפוא, להיות הבסיס של הקיום הלאומי , כמו שהיתה עד עכשיו. ויחד עם עזיבת- 
הדת הולכת גם התורה ומשתכחת מישראל . בנינו אינם יכולים ל אהוב את המאור שביהדות 
ההיסטורית , מפני שאינם ידע ים את היצירות הרוחניות של עם ישראל בהתפתחותן ההיסטורית 
ובפעולתן על אישי-האומה ועל האנושיות כָלה. כדי ל אה וב את היהדות צריך ל הכ יר אותה, -- 
לא להכיר אותה באופן שטחי, כמו שהיא לפנינו, אלא להכיר ולדעת גם את ההשתלשלות ההיסטורית 
של המאורעות העיקריים ‏ בחייההאומה, שהשפיעו על יצירת הקנינים הרוחניים שלה, ואת הסבוז 
ההיסטוריות , אשר נרמו להצורה הלאומית, שקבלה היהדות בהוָה. כי רק הכרה כזו יכולה לתת לנו 
אפשרות לפלס להיהדות נתיב היסטורי חדש על פי דרכה ורוחה . ,,אם אבותינו אמרו : ,,תלמוד גדול, 
שמביא לידי מ ע ש ה", הנה אנחנו מוכרחים לאמר: ,,תלמוד נדול, שמביא לירי אה בה'*). שומרי- 
מצוה הולכים ומתמעטים ; צריך להשתדל, שיתרבו יודעיהתורה. 

כי, לצערנו, לא רק שמירת-המצוות הולכת ומתמעטת, אלא נם ידיעת-התורה . היהודי אוהב 
ללמוד את הכל, רק לא את - עניני היהדות... הן אמנם, רוב-האבות עדיין מלמדים לבניהם את 
הלשון העברית; אבל השעות הקצובות ללמוד זה הן כלדכך מועטות, עד שאי-אפשר לנו אפילו 
לחלום, ש,המוריס"לשעות' בבתי-האבות או בבתי-הספר הפרטיים והרשמיים יקנו לתלמידיהם ידיעה 
מספקת במקורותיה העיקריים של היהדות: במקרא ובתלמוד ובספרות של ימי-הבינים. הם 
יכולים -- אם יעשו את מלאכתם באמונה-- לתת אפשרות לתלמידיהם לקרוא חלק ידוע מן הספרות 
החרשה, כלומר, אותם הספרים העבריים, שנכתבו בלשון פשוטה וקלה. אבל מה יתנו להם הספרים 
הללו? במה ימשכו את לבו של הצעיר המשכיל באותה מדה , שיתרצה להקריב בשבילם חלק מזמנו, 
אשר היה יכול להקדישו לקריאת ספרים מצוינים בלשונות אירופיות חיות?--. להספרות העתיקה 
שלנו היה ערך ע צמי גדול בעיני העם. היא היתה קדושה בעיניו מפני שהכילה את תוצאות היצירה 
הלאומית העצמית והמקורית שלו. על כן היה אז כדאי לאדם מישראל לעמול בידיעת הלשון 
העברית, שבה היו כתובים החבורים הלאומיים הגדולים של אומתו. כי אפילו מי שלא ידע לקרוא 
את החבורים הללו, היו מרגיש אליהם יראת-הכבוד ויראת-הרוממות : אוצר נש מת-האומה הי 
החבורים האלו . על כן היתה הספרות העתיקה לכח עצמי גרול.. עם ישראל שמר את ספרותו העתיקה 
והציל אותה משכחה, והספרות העתיקה שמרה את העם, שיצר אותה, והצילתו מכליון חרוץ. וכי 
יכולה הספרות החדשה לרכוש לה כח והשפעה כאֶלו על עמנו? כלום יש בספרות העברית החרשה 
אפילו ספר אחד, שיהא אפשר לחשבו ל,אוצר נשמת-האומה", שכל עם ישראל יכיר את ערכו הלאומי 
הגדול וירגיש אליו רגש של כבוד ?--. ומה הפלא אם הרבה מן הלאומיים שבישראל התחילו חוששים 
נם הם, שמא הס"ושלום תשתכח תורה מישראל , מאחר שהלשון העברית, אשר כמעט כל עשר 


*) אהר העם: על פרשה ררכים, תוצאה שניה, ך, 211. 
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הלאומי הרוחני צפון בה, הולכת ומשתכחת גם היא, מפני שאין לה להספרות העברית החדשה כחדהמושך 
בשביל הדור החדש, אחרי שאינה פותחת לקוראיה אפילו את שערי היהדות עצמה במדה הדרושה ; 

כדי להסיר את הסכנה, המרחפת על כל הקולטורה הלאומית שלנו, ‏ יש רק אמצעי אחד : 
צויך לברוא פפר חרש, ספרענק, שיהיה לו ערך לאומינדול ויחד עם זה 
יהיה בו כח"המושך בשביל אנשים משכילים מישראל. ופפר כזה צויך להיות 
ואוצר היהדות בלשון עברית" כפי שעלה במחשבתו של ,אחריהעם'. 

עכשיו, כמדומה לנו, ברור יהיה להקוראים, ש,אוצר-היהדות* אינו יכול להיות דומה לשאר 
האָנציקלופידיות , הכלליות והיהודיות, מפני שהסבות , שמעוררות אות נו למפעל כ זה, אינן דומות 
לכל אותן הסבות, שמעוררות עורכים ומוציאים אחרים להוצאת אָנציקלופידיות, ‏ איוו שתהיינה. 
,אוצר-היהדות" צריך , אמנם, להערך ולהפתהר באותו אופן, שתהיה בו תועלת שמושית הלא 
על כן יפודר על פי א'ב) ושיהיה לו ערך מדעי אמתיומוחלט. אבל, מאחר שהוא צריך 
להיות ספר לאומי חדש בשביל המון המשכילים העברים, אפילו אלה שאינם חכמים מומחים למקצוע 
מדעי זה או אחר, על כן איהאפשר שיהיו עַרְכָיוּ מסודרים באותו הקצור המכוויץ וכתובים באותו 
הסגנון היבש, שהם הם סימנים מובהקים לכל אָנציקלופידיה רנילה, שהיא מדעית"שמושית בלבד. 
אָנציקלופידיה כ,,אוצר היהדות". צריכה להערך באופן שיהיה לה גם - וביחוד - ע/רך חנוכי גדול. 
על כן היא צריכה , קודםדכל , להבדיל בין הענינים ה ע יק ריים של היהדות ובין הענינים הט פלים 
שבה. אָנציקלופידיה, שיוצאת לשם החכמה בלבר, אינה יכולה לעשות הבדל בין העיקר ובין הטפל : 
חכמת"ישראל עוסקת באותה הדייקנּת ובאותה האריכות בשאלת מוצאם וערכם של ר' אליעזר הקליר 
ופיוטיו, ‏ שהיא עופקת בשאלת מוצאם וערכם הלאומי והעולמי של הנביאים וחזיונותיהם. לא כן 
אָנציקלופידיה ‏ כ,,אוצר היהדות", שצריכה להיות לא מפעל מדעי גדול בלבד, אלא גס - וביחוד - 
אוצר היצירה הל אומית:,אוצר היהדות", בבררו מה מהותה ותכליתה של יצירה זו, הרי הוא מציב 
לפניו גם תכלית ח נוכ ית נדולה, ובכן אי-אפשר שלא להבדיל בו בין החזיונות הגדולים של החיים 
הלאומיים, שהיתה להם השפעה עצומה על מהלך ההיסטוריה העברית, ועל ידי זה -- גם על מהלך 
ההיסטוריה האנושית-הכללית , ובין הפרטים הטפלים של החזיונות הגדולים הללו, שערכם הלאומי 
והעולמי אינו גדול כליכך . 

נקח לדוגמ ערך אחד מן הערכים, שנדפסו ב',חוברת לדוגמא* שלפנינו. 

בכל ‏ אָנציקלופידיה ‏ יהודית יהיה בודאי מקום ‏ לערך ,ספרים חיצונים", ‏ ואולם אָנציקלופידיה 
שמוּשית ממין המצוי תקדיש לציור כללי ממהותם וערכם של הספרים החיצונים רק שנים שלשה 
עמודים, וידיעות יותר מפורטות על החזיון הספרותי ההשוב הזה תתן בערְכים מיוחדים , שתקדיש לכל 
אחר ואחד מן ה,ספרים החיצונים", בלי הברל ובלי יוצא מן הכלל. הצורך השמושי והמדעי של 
הפופרים , החוקרים והתָיאולוגים ימצא לו באופן זה את סָפוקו השלם. לא כך תנהוג אָנציקלופידיה, 
שתעודתה ומטרתה -- לתת ציור מקיף וש לם מכל צד מן החזיון הספרותי, ההיסטורי והלאומי הזה, 
אָנציקלופידיה כזו תקדיש לה,ספרים החיצונים' ,ערְךְ' גדול, שיהיה כעין מונוגראַפיה 
שלמה, ב,ערך" זה ימצא הקורא את תמציחן של החקירות המדעיות ע'ר הספרים האלו וע'ד יחוסם 
אל הוהדות ואל הנוצרות וגם ע'ד יחופם של אלו אליהם ועד נקודות המנע, שיש ביניהם ובין כתבי- 
הקודש , התלמודים והמדרשים מצד אחד וביניהם ובין האיוונגליונים וספריהם של אבות הכנסיה הנוצרית 
מצד אחר. וחיץ מזה יבוארו ב,ערך" זה סבת-הויתם של הספרים החיצונים , ערכם הדתי והפיוטי-המוסרי 
והתחלקותם לחבורים פלשתיניים וקֶלֶניסטיים. ואח'כ תבוא הערכה מפורטת של כל אותם ה,ספרים החיצונים", 
שהם רק חלקים בלתי עומדים ברשות עצמם מן הפוג הכללי, המתואר בשם ,ספרים חיצונים" (כאלו 
הם : ,חיי אדם וחוה", ,,אסנת ויוסף", ,,עלית-ישעיה", ,,ספר ברוך בלשון כושית", ,צוואות י"ב שבטים', 
,חשמונאים ד", ,,ספר חנוך בלשון סלאווית", ,,חזון אברהם", ,,עליתדמשה", ו,ספר כרוך בלשון יונית". תכנס 
וערכם של כל עשרת הפפרים החיצונים הללו יבורר בפרטיות בנוף הערך הכולל , וכשנגיע ב,,אוצרדהיהדות" 
אל ערך כל ספר וספר מעשרת הספרים האלו, ‏ די יהיה לנו לציין בצדו: ,עיין ערך ספרים חיצונים". 
וכך נרויח הרבה מקום ונס לא נפְרֶר כל ערך חשוב, שהוא מקיף חזיון שלם, להרבה פירורים קטנים . 


ב 


ואולם יש בין ה,ספרים החיצונים' כאלו, שראוי להקדיש להם ערכים מיוחדים , מפני שספרים אלו הם 
חזיונות עומדים בפני עצמם, וכל אחר מהם השפיע השפעה נכרת על מהלך התפתחותה של ההיסטוריה 
הישראלית או גם הכללית, לספרים כ א ל ו נעשה את ההפך ממה שעשינו לעשרת הספרים הנזכרים : 
עליהם נדבר בערך הכולל רק בקצור נמריץ, ולעומת זה נקדיש להם ע רכים מיוחדים ומפורמים, 
כל אחד במקומו. כאלו הם בערך-לדוגמא שלפנינו ה,ספרים החיצונים' האלו : ,,ספר היובלים' , ,,אנרת 
אריסטיאס", ,,מזמורי שלמהי, ,,חזוךהסבילות', ,,ספר חנוך בלשון כושית", ,,ספר עזרא ד" ו,ספר ברוך 
בלשון סורית'. לשבעת הספרים החשובים הללו, שלכל אחד מהם יש ערך מיוחד בפני"עצמו, נקדיש 
ערכים ‏ מיוחדים | ומפורמים במקום שיתאים לכל אחד מהם על פי סדר איב. -- בסוף הערך תבוא 
רשימה ביבליוגראַפית מכל הספרים השתר חשובים, שנכתבו על ה,ספרים החיצונים' בלשונות 
שונות. וכך נעשה הערך האָנציקלופירי למאמר מקיף, מעין מונונראפיה, שהיא, אמנם, קצרה, 
אבל שלמה ומספקת. 
רק מאמר מפורט כזה אפשר שיהיה לו ע רך חנוכי ורק בהיותו נכתב על פי תכנית כזו 
אפשר יהיה לנו לקוות, שישפיע גם על אותם מבני הדור החדש , שאמנם ידעו עברית , אבל" לא 
ְצאו עוד מן ה,חדרים' והישיבות ובתיההמדרש, כי רק ערכים כאלה, שלא יהיו רק קומפילציות 
יבשות, אבל לא יהיו מסובלים גם בהמון חקירות מדעיות, שהן חשובות רק למומחים בלבד , כלומר 
ערכים, שיוסרו מהם כל הדקדוקים הפילולוגיים הדקים וכל הפלפולים והוכוחים המדעיים ויורצו בהם 
רק המפקנות המדעיות ההחשובות ביותר--, רק ערכים כאלה יהיו יכולים לתת לקוראינו מושג 
נכון ממה שעבר על עמנו במשך כמה אלפים שנה של יצירה לאומית וצער לאומי, של פעולה על 
עמים אחרים והתפעלות מעמים אחרים .= ו,אוצר היהדות", שיהיה קבויץ של ערכים גדולים כאלה 
(מלבד המון ערכים קטנים, שתהיה בהם תועלת שמושית בלבד), אי"אפשר שלא יהיה ברבות הימים אחד 
מן המקורות היותר ראשיים להכרת-היהודים ואהבת-היהדות , כל יהודי, שירצה לרכוש לו מושנ ברור 
מחיי היהודים ‏ בתקופות שונות, ‏ מן האידיאלים , שנשאה האומה הישראלית בחיקה, מן התקוות 
שהנתה, ממה שפעלה וסבלה, ממה שיצרה ופעלה, -- יצטרך לפנות אל ,אוצר-היהדות". ומאחר 
..ש,אוצרנו" זה יהיה כתוב בל ש ון עברית, הרי יכיר כל יהודי, שאם לא ילמוד את לשוננו ולא 
ילמדה לבנו, יסגור לפני עצמו ולפני בנו אותם האוצרות הגנוזים של אהבה לאומית ושל חכמה 
לאומית, שהמפתח אליהם הוא - ,,אוצר היהדות בלשון עכרית". ולהפך, מי שידע את הלשון העברית 
אפילו יריעה בינונית, יוכל לקנות לו יריעה ברורה וכוללת בכל ענין חשוב של היהדות, כי ,אוצר- 
היהדות" יכֶתב בלשון פשוטה וקלה ולא תהיה בו אותה יִבְשות-הפגנון , שבה מצטיינות האָנציקלופידיות 
השמושיות . חסרון עקרי זה של כמעט כל האָנציקלופידיות כולן לא יהיה ב,אוצר היהדות*; ולעומת 
זה תהיינה = בו מעלותיהן העיקריות: כל ערך יהיה גם. בו ענין בפני עצמו, והסדר האלפארביתי 
שלו יקל על המעיין למצוא בלי טרחה יִתֶרה אותו ענין, שהוא מוצא בו חפץ באותו שעה, 
,אחד העם" מבאר בדברים קצרים את ההבדל העיקרי שבין האָנציקלופיריה שעלתה במחשבתו 
ובין שאר האָנציקלופידיות. הוא אומר: ,לא כל הנכנס:בגדר חכמת ישראל חפילולונית יובא אל 
ה,אוצר' במדה אחת בשוה, אלא כל מקצוע רק באותה מדה, שיש לו ערך ידוע להבנת רוח עם 
ישראל והתפתחותו ההיסטורית . ועם זה צריך יהיה לחלק את החומר באופן מיוחד, שכל מאמר יוכל 
להחשב כדבר שלם לעצמו, בתתו מושג מספיק מאיזה ענין חשוב, מכלי להפריר שוּם ענין וכדרך 
האָנציקלופידיות. השמושיות+ לחלקים קטנים ביותר ולפזרם בהמון ,,ערכים' נפררים, שבכל אחד רק 
שברי-ידיעות בלתי מספיקים להניח רעת הקורא**), 
רק אָנציקלופידיה א חת בעלת תכנית כזו ידועה לנו: האָנציקלופידיה הצרפתית הגדולה של 
דידרו וראַלַמְבֶר. וגם תעודתה היתה יותר חנוכית משמושית. כל ערך וערך שבה היה מונונראָפיה 
בפני עצמה . הרעיונות הפרוגרְסיביים, ששלטו בימי-התהוותה , מצאו בה בטוי נכון, ו,ראשי-המרברים' 


י) על פרשת דרכים, תוצאה שניה, [, [99, 
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המדעיים והספרותיים של התקופה הקדישו לה את מבחר כהותיהם. על כן היתה אָנציקלופידיה. זו 
למחנכת של דור שלם. 

,אוצר היהדות" צריך לשאוף גם הוא, שכל הרעיונות הגדולים, המרחפים עתה בעולם-ישראל 
וכל הכחות המדעיים והספרותיים היותר חשובים, שיש לנו עתה, ימצאו בו מקום הנון . אז אפשר 
יהיה לקוות, שנס אָנציקלופידיה עברית בלשון עברית זו תהיה למחנכת של דור יהודי שלם, דור 
יהודי, שיכיר את היהדות ועל כן יוקירנה ויאהבנה וימסור את נפשו על קיומה ותחיתה. 


אך ל,אוצר היהדות' יכולה להיות השפעה חנוכית לא רק על המשכילים מבני הדור החדש . 
היא יכולה וצריכה להשפיע גם על ,התורנים' שלנו. מדי שנה בשנה עוזבים אה הישיבה ואת בית- 
המדרש הישן מאות בחורים. צעירים, שיש להם ידיעה עצומה בתלמוד ומפרשיו ובכל הספרות התורנית 
הרחבה . מלבד זאת יש לנו עוד אלפי ,תורנים' גדולים בין זקני בית"המדרש . כל אלה מבזבזים את 
ידיעתם הרחבה בספרותנו העתיקה על פלפולים של הבל או שוכחים את משנתם לגמרי, מפני שלא 
למדו מימיהם להתיחס אל הספרות העתיקה שלנו ביחס מדעי. אין להם הכנה מדעית ראיה, 
אין להם שום מושג מן המיתודות של החקירה ההיסטורית ומתוצאותיה של העבודה הגדולה והכבירה בחכמת- 
ישראל, שעבדו יהודים ונוצרים במערבדאירופה ובלשונות-אירופה . ,אוצר היהדות' יתן לה,תורנים' 
הללו מושג נכון מן החקירות החרשות הגוגעות ביהדות, שנתפרסמו בלשונות אחרות, ונס מדרכי 
הבקורת ההיפטורית. ובכן אפשר יהיה לה,צני מלאי ספרי" להשתמש בידיעותיהם העצומות, 
שהביאו עמהם מן הישיבות ובתיההמדרש, כדי לְעַבָּר ולהפריח את שרה חכמת ישראל ולא כדי להראות 
חריפות ובקיאות בפלפלנות של מה בכך . ,,אוצר-היהדות" יתן לנו , איפוא, חיל | נדול של פועלים 
מדעיים הגונים, שבודאי יעשירו את חכמת ישראל בעבודות מדעיות חשובות , מאחר שידיעתם הרהבה 
בספרותנו העתיקה, תתאחד עם המִיתודיקה המדעית ועם הבקורת ההיסטורית *). 

כי ,,אוצרדהיהדות'-- וזאת היינו החצים להטעים בכל תוקף - יהיה לא ספר. חנוכי ערוך בידי 
דיליטאַנטים, אלא ספר מדעיגדול ערוך על ידי חכמים מומחים ומכיל את המלה 
האחרונה ,של המדע בזמגנו. חוא יהיה, אמנס, ערוך בפננון קל ומושך את הלב ויהיה 
חסר. כל אותם הדקדוקים המדעיים היתרים, שאין להם מקום באָנציקלופידיה ; אבל זאת אינה אומרת 
כלל, שהשאיפה: לעשותו מובן להמון קוראים משכילים צריכה להזיק לה דיוק המדעי ולהאוב- 
קט ירת ה מדעית, שכל אָנציקלופידיה צריכה להצטיין בהם. רק חכמים מומחים יכולים לקחת 
חלק בספריענק כזה. ל דיליטאנטים לא יהיה בו מקום. אכל חכמים מומחים וכולים לכתוב 
לא רק חקימָות מדעיות בשביל מומחים; הם יכולים לתת גם את מסק נות חקירותיהם. אלו בשביל 
קוראים משכילים. והחכמים האמתיים אף נוהגים הם לעשות כך . הם נוהגים לכתוב מתחלה אפומוט/ר, 
כלומר ספרים בעלי חרבה כרכים, שיש בהם כל החומר המדעי הרב, אשר אותו הס מבררים 
ומנקרים כדי להוכיח את אמתות-דעותיהם ואת טעיות מתנגדיהם המדעיים ; ואולם אחר כך, כשנתנקר 
כל החומר והובררה האמת מתוך הטעיות, הם נוהגים לכתוב 00002818 כלומר. קצורי ספריהם 
הגדולים , שבהם--בקצורים הללו--באות רק מסקנות החקירות המדעיות, הכל ל היוצא מכל העבודה 
המדעית . מובן מאליו , שהקצורים אינם נופלים במדעיותם מן הספרים הנדולים, אלא שנשמט מהס 
כל המשא"ומתן המדעי, שיש בו צורך למומחים בלבד . 

הרי לפנינו דונמא אחת . 

המומחה הגדול לתולדות הפילוסופיה היונית , אָדוארד צְלֶר, כתב ספר גדול בשם : 1110507110 16 
000 807, שיש בו המון הערות ארוכות , שהן מלאות המון ציטאַטים מספרי הפילוסופים 


*) על פרשת דוכים, 1, 914, 


. 


ו 


היוניים ; תעודתם של הערות וציטאַטים אלו היא -- לסתור את רוב דעותיהם של כותבי תולדות 
הפילוסופיה היונית, שהיו לפניו וטעו בהשקפתם על הפילוסופיה והפילוסופים היוניים. ואולם, הרבה 
שנים א חרי שיצא הספר הגדול הזה, הוציא צֶלֶר ,,היסטוריה קצרה של הפילוסופיה היונית", שבה 
באו רק תוצאותתחקירותיו בספרו הגדול, בלי כל אותם הציטאטים וההערות ובלי שום וכוחים 
מדעיים ‏ ודבריהבקורת . כלום נעשה ספרו השני, הקצר, של צלר על ידי ההשמטות הללו בלתי- 
מדעי? לא ולא! הוא נעשה רק יותר מובן להמון הקוראים המשכילים , מבלי שאבד מערכו המדעי 
אפילו משהו . 

נם הערכים של ,אוצר היהדות' צריכים להיות קצורים של ספרים נדולים, תם הם 
צריכים להרצות את ת וצאו תיהם של ההחקירות המדעיות והוכוחים המדעיים, מבלי שיפחת על ידי 
זה ערכם המדעי הגמור. כי ,אוצר היהדות' יהיה פופולאַרי רק בפגנונו והרצאת ערכיו, אבל 
מדעי גמור בתכנו ותכונתו . הוא יָעֶרך בשביל בלתי-מומחים, אבל יחובר על ידי מומחים. אמת 
הדבר, כי כשיבואו עוזריו לבור את הערכים , שכדאי לפָנות להם מקום רחב ב,אוצר היהדות", 
מתוך הערכים, שדִּי להם בשורות מועטות או ב,עין' פשוט, ישימו לב אל ערכו ההיסטורירהלאומי 
של הענין ; ובשעה שיפנו מקום רהב להנביאים, למשל, יקדישו לחי יוחנן הסנדלר או לר' משולם ברי 
קלונימום רק ערך קצר מאד או יציינו , שראוי לעיין מה שכתוב על הראשון בערך ,פַנאים' ועל 
השני - בערך. ,פייטנים', אבל כל מה שיְכֶתב על כל ערך וערך , יהיה אפילו ה,ערך* היותר קטן, 
יהיה כתוב על פי המסקנות האחרונות של המדע, בלי שום משפט קדום, בלי שום מנמה מקלקלת 
את שורת האמת ההיסטורית . בנידון האוביקטיביות המדעית צריך ,,אוצר-היהדות* להיות כלדכך רחוק 
משוביניסמוס לאומי וממשוא"פנים להמסורות העתיקות , שהספרות העברית חשודה עליהם מכמה 
סבות --, ער ש,אחר-העם" חושב, כי ,,צריך יהיה לבחור בו בדרך ה ה שואה, כלומר, להשוות כל \ 
חזיון בחיי היהודים והיהדות לאותם החזיונות הקרובים לו בחיי עמים אחרים, כדי שיובן כל ענין 
בסבותיו הכלליות שיפודתן בטבע האדם, ולא תהיה עוד היהדות בעינינו כ עולם 
הפוך העומד בנס ודבר אין לועם חוקי החיים בכלל"). ', 

ברור הדבר, איפוא, שב,אוצר היהדות" לא יהיה מקום לזיוף האמת המרעית לשֶם הדת או 
הלאומיות. לא רק צעירים משכילים יוכלו למצוא חפץ במפעל מדעי זה, אלא גם אנשי-מדע גמורים, 
שהם מומחים לענין זה (למשל, לקורות היהודים בימי הבינים) ובלתיהמומחים לענין אחר (למשל. 
לההלכה וההנגדה התלמודית או לקורות הספרות העברית החדשה), הם ימצאו ב,אוצר-היהדות" ספר 
מדעי נמור, שיש לסמוך עליו ושיכול להיות להם לעזר גדול בשעה שחקירותיהם המיוחדות נונעות 
באיזה ענף או סניף מדעי, שהם אינם מומחים לו כלזכך . כי ,אוצר היהדות' הלא יקיף את כל 
עניני היהדות וישפוך אור על כ ל חזיונותיה הרבים , ועל כן יוכל כל אחד מחכמינו למצוא בו לא 
רק מה שהוא חסר באותה שעה, אלא נם מה שנצרך לו כדי להשקיף על כל חזיונות היהדות לא 
כעל גל של עונדות בודדות, אלא כעל נקודותההקף, היוצאות ממרכז אחד, -- מרוח"האומה, שפשט 
צורה ולבש צורה בהסכם אל הומנים והמטבות, אבל מהותו אחת היא למרות כל צורותיה השונות. 


ובכן אנו רואים, כי ,אוצר היהדות", כפי שעלה במחשבתו של ,אהר"העם", שונה הוא מאד 
נם במהותו וגם בתכליתו ‏ מן ה,אָנציקלופידיח היהודית' בלשון אנגלית ומכל שאר האָנציקלופידיות.: 
הוא צריך להיות לק נין לאומי חדש של היהדות כולה, כי לא ספר חדש בחכמת-ישראל צריך 
להיות ,,אוצר-היהדות', אלא פר הספרים של ה יהדות. כל מה שיצר עם ישראל אצור בספרים 
כתובים בלשון עברית או מצא לו הד ספרותי בלשוננו הלאומית ; וגס. כל הטרמינולוגיה הַמיוחדת 


*) על פרשת ווכים, 1, 914, 


של היהדות נבראה בלשון זו. על כן צריך ,,ספר"הספרים" שלנו, אשר יאצור ואשר יקבץ לתוכו כל 
מה שיצר ישראל במשך אלפי שנות קיומו, להכתב דוקא בלשון עברית, שקיומה כימי קיום עמנו , 
כי רק בלשון זו לא יאבדו עניני היהדות את טעמם המיוחד ואת תכונתם המקורית , כל חכמידישראל 
העוסקים בענינידהיהדות - יודעים לקרוא עברית | וכרובם ‏ הם יודעים ‏ גם לכתוב עברית. אין ספק, 
איפוא, ש.אוצר היהדות" יכול להיות באמת לאוצר כל הרעיונות הגדולים, המרחפים בעולם היהדות, 
ולאוצר כל הכשרונות המדעיים הגדולים של עם ישראל , החוקרים עד תכלית את העכר הגדול של,\ 
ומקוים , כי עתידנו לא יבייש את עבונו, | 

בשהגיעה השעה לגולי-בבל לשוב לתחיה ולהתחיל חיים לאומיים חדשים, הבינו עזרא ותלמידיו , 
אנשי כנסת הנדולה, ‏ שהיצירה החד שה של עם ישראל אי"אפשר לה בלי קַבּּצָהּ וסדורה של 
היצירה הישראלית העתיקה. ורק הדאנה הגדולה להשתמרותם והתפשטותם של דברי-התורה 
והנביאים מתקופת בית ראשון וגם מתקופה יותר קדומה, היא רק היא שגרמה לזה, כי בימי בית 
שני נוצרו ‏ יצירות חדשות ונדולות, שהן כעין המשך מן היצירות הישנות: תקופה זו התחילה 
בחלקים המאוחרים של התניך וסיימה בחלקים הקדומים של המשנה והברייתא . | נם אנו, יהודי 
המאה העשרים, רוצים ושואפים לשוב לתחיה ולהתחיל היים לאומיים חדשים, נדאג נא, איפוא, 
גם אנו. לקביץ ולסדר את קנינינו ‏ הלאומיים הישנים, כדי שתהיה לנו אפשרות לברוא ערכים 
לאומיים-רוחניים חדשים. ‏ עם עני אינו יכול לברוא עושר רוחני. יש מאין אידאפשר לברוא. עם 
עשיר אנחנו. הבה, נברא-נא יש מיש. 

הרבה מן המשכילים שלנו-גם מן הטובים והלאומיים שבהם--מונים אותנו בשאלה : מה היא 
הקולטורה העברית ? על שאלה זו יוכל לענות רק ,אוצר-היהדות בלשון עברית". הוא וראה לנו את 
הקולטורה העברית ‏ הלאומית של כל הזמנים, את התרקמותה, את התפתחותה הארוכה מראשית 
היותה , את הצורות שקבלה בזמנים שונים ואת מהותה ותכונתה לפנים והיום. ובהראותו לנו. כל 
אלה, יתוה לנו גם את הדרך, שבה צריכה ללכת הקולטורה העברית ‏ של ישראל השב לתחיה, 
כלומר, היצירה הישראלית של העתיד. כי כל יצירה של העתיד צריכה להביא בחשבון את היצירות 
של העבר וההוה, אפילו אם הראשונה מתיחסת אל האחרונות בשלילה. 


% שי 
.+ 


ה,,חוברת לדוגמא" , הנְתָנת בזה לפני החכמים והסופרים והקוראים , מגמתה לבאר לכולם, מה 
מהותו של הספר-הענק הזה, ספר-הספרים של היהדות, שחברת ,אחיאסף' נגשת עתה אל הוצאתו, 
ולהראות ע"י ערכים אחדים בעלי תכוגות שונות, שעוסקים במקצועות שונים של היהדות, כיצד 
מציירים | להם אחדים מעוזריו הראשונים של ,אוצר-היהדות" את מהותם של ערכיו ואת צורתם 
וסדורם . אנו מקוים, כי למרות ההבדלים החשובים, שיש בארבעת הערכים לדוגמא, יכירו כל קוראיהם, 
כי רוח אחד מהיה את כולם ותכנית אחת הונחה ביסודם . ואנו בטוחים, כי כל מי שיכול להשתתף 
במפעל הנדול הזה השתתפות חמרית או רוחנית, יעשה זאת בשמחה : הוא יהיה אחד מבוני בנין רוחני 
גדול, שעם ישראל מצטרך לו זה כבר. 


ווארשא , ניסן תרס"ה. 


דיר יוסף קלוזנָר 


אוצריהויהדותא; 


א. ערכו הספרותי, 


במאמרי חברי כבר נתבררו התפקידים , שאליהם אנחנו מכוונים בגשתנו לעבודת ,,אוצר-היהדות". 
,אוצר היהדות" קרוא הוא, לפי זה, למלא שלשה תהפקידים ראשיים: 

א, להפיץ את ידיעת היהדות על אמתתה בין הקוראים עברית שאינם מלומדים . 
ב לתת ביד החוקרים המלומדים פפר כולל ומקיף את כל מקצעות הכמת-היהדות, 
שיוכלו להשתמש בו בנחינת סיוע מדעי. 

גב ל חהנך את בוני הספרות בעתיר. 

אל התפקידים האלה מתאימות גם הת ביעות, שמוכרחים אנחנו לתבוע מכל חכם הבא 
להשתתף בעבודת ,,אוצר"היהדות". ‏ גם התביעות האלו כבר מרומזות הן בדברי חברי, ואני לא 
נאתי אלא לבארן : 

עורכי ,,אוצר היהדות" ישתדלו בכל כחם, שהמאמרים הבאים בו יהיו יפודיים, מקוויים 
ישלמים מכל הצדרים. וכרי לצאת ידי תכלית זו לא ימסרו את המקצועות המדעיים החשובים 
אלא לחכמים מובחקים בקיאים ומומחים כל אחד במקצוע שלו. ואולם יש לך 
חכם בקי ומומחה במקצוע שלו, אבל אינו מפוגל לסדר את ידיעותיו באופן מסביר ומושך את הלב, 
נסננון קל וקצר, מועט מחזיק את המרובה ; או גם יכול הוא, אמנם, ל מ סור את הדברים, כלומר 
להריקם מכלי אל כלי, מלשון אל לשון או מסננון ארוך לפגנון קצר, אבל אין לו הכשרון 
להבניס כח-יצירה חדש אל תוך בנין הדברים, שהוא בא לסרר אותם; --גם חכם כזה אינו 
מסוגל לסדר את הערכים החשובים והכול ל ים של ,אוצר-היהדות': הרקה מכלי אל 
נלי מטשטשת, בעוד שיצירה הדשה מבלטת ומקיימת את מקוויותם של 
זדברים. ,אוצר היהדות" בא לצרף את כל חלקי ספרותנו ללתמונה אחדותית, אשר אף על 
פי שתהיה מסודרת חלקים חלקים על פי סרר אלף"בית, עם כל זה תהיה נושאת את אחדותה בתוכה, 
נתוך המשטר הפנימי ההולך ומקיף ומבריח את כולהה. וזה אי אפשר הוא אלא על ידי 
|צירה חהדשה, שיא כוללת בפקירה חדה ומקפת את הבויאה הרוחנית של 
נל הדורות ומכניסה בה אותו הסרר השיטתי, שהוא מצוי בלי ספק בכל עבודה רוחנית של איזה 
קכויץ משיתף, אף על פי שכל יצירה פרטית בפני עצמה אינה נושאת עליה את חותם השיטתיות. -- 
מאחר שהיצירה הרוחנית קשורה היא בסבך של אלפי סבות נראות ואינן נראות במאורעותיה 
זחיצוניים של ההיסטוריה--במאורעותיה הדתיים והמדיניים, החברתיים והאיקונומיים, על כן צריכה 
זמונה זו להיות מורכבת, כמו שהיתה מורכבת במציאותה ההיסטורית . אבל , מאחר שעיקר ערכו 
כחו ההיסטורי של עם ישראל כלולים בגאוניותו הרוחנית--המופרית, על כן תהיה גם 
קתמונה הכללית, שאליה אנו מכוונים, ביחוד תמונת גנפ שו של עם ישראל, אנל לא תמונה 
ווטוגרפית, מצומצמת בסקירת תוים שנתאבנו באיזה ‏ רנע היסטורי מוגבל אלא פקירה 
ינימ טונגרפית כלומר סקירת התנועה הבלתי-נפסקת שבתולדות ישראל , כי ,,אוצר היהדות" בא 
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מתוך החיים ההיסטוריים, ההולכים ומביאים יהוסים חרשים ונונים חדשים. כי, אע' 
שאינם נוהגים בזמן הזה , לא סדרו את הגמרא אלא על סדר קדשים בלבד , הלא אין ספק בדבר, שעסקו בכל 
הסדרים, ואפשר להוציא מתוך הבבלי את הנמרא היותר נחוצה גם להסדרים החסרים . ובתלמוד ירושלמי 
נשמר לנו סדר זרעים במלואו, בודאי מפני ש באר ץן עדיין נוהנים היו רוב דיני זרעים , וקרוב הרבר, 
שאילמלי בא התלמוד הזה לידי חתימה מסודרת כעין הבבלי , היה מסדרים בו את הגמרא לכל ששת 
הסדרים. אבל, יהיה איך שיהיה, עובדה זו, שבבבל לא מצאו זרעים וטהרות סדור בפני עצמם ובירושלמי 
אבדו דוקא הסדרים קדשים וטהרות, מלמדת אותנו, שאז ככר התחילה ה ירי ד ה בשאיפה הנעלה להגו 
בידיעת היהדות בלי יחם ישר אל הצורך המעשידהשמושי  .‏ ובימי הגאוניס כבר גלויה ‏ ירידה זו מאד, 
הגאונים מסדרים ,הלכות קטועות", ,,הלכות פסוקות" |,,הלכות גדולות", אך בענינים שהחיים הדתיים 
השמושיים שבכל יום צריכים להם . ואע'פ שבלי ספק היו עוסקים בישיבות גם בשאר הסדרים, שהרי למדו 
את הש"ם על הסדר, לא השתדלו להקל את למוד הענינים האלה והבנתם על ,יודעידספרי שבעם . יוצ 
מן הכלל הוא הרמב"ם, שכָלל בספרו ,יד החזקה" את כל מקצעות התורה בסקירה שלמה ומקפת, 
אשר לפניה לא היתה ואולי גם אחריה לא תהיה כמוה. אבל הרמב'ם נשאר יחיד בזה. הבאים 
אחריו כתבו את חבוריהם אך לביאור התורה המעשית-השמושית . הרא'ש כתב את פירושו (בסגנון של 
,הלכות קטועות')+ אך להמסכתות העוסקות בדינים הנהוגים בזמן הזה ; ה,טורים" ו,השלחן-הערוך וכל 
הקצורים הבאים אחריהם עוסקים אך ורק בהתורה המעשית -- השמושית.. ובעוד שהבאורים והמאספים 
לזו האחרונה רבו במאר מאד, אין לה לתורת היהדות, שאינה נהוגה בזמן הזה בהחיים השמושיים, 
אלא פירושים אחדים להמשנה , ונער יכתבם, 

מתוך השקפה זו יובן, מה אני מכוון באמרי, כי רואה אני בתלמוד בכלי, שהוא בא כחו של 
אוצרזיבנה", ‏ את המרכז הכולל האחוון, שהיה לה לידיעת היהדות . התלמוד הוא 
אָנציקלופידיה של היהדות לפיצורתה בש נת ד'א ר*ס. אָנציקלופידיה זו חסרה , אמנם, 


אותו הסדר הנהוג ברוב האָנציקלופידיות, כלומר, סדר אלף"בית, אבל ידוע הוא, שעד תחלת המאה 


השבע"עשרה היו האָנציקלופידיות מסתררות לא על פי אלף"בית , אלא על פי המק צועות: וכך 
הרי מסודר גם התלמוד . ואף על פי שהתלמוד שומר את הסדר הזה רק בהלכה ולא באנדה, הלא 
אי חולק בדבר, שבתלמוד מונחת לפנינו אָנציקלופידיה שלמה, הכוללת את 
4 הידיעות הנוגעות להיהדות; אמנות ודעות, דברידהימים, ‏ מנהנידהחיים , אַרכיאולוגיה 
ועוד, באופן שכל הסופג אל קרגו את תָּכנוּ של המאסף הזה יש לו ידיעה שלמה ומקפת על מצב 
היהדות מראשיתה עד לאותם הימים, שבהם נסרר התלמוד, 

והנה התלמוד נחתם בשנת ריס לאלף החמישי. מבינים אנחנו חתימה. זו מה טיבה. ורחוקים 
אנחנו מאד מלערער על עובדה. היסטורית. זו: החיים ‏ המעשיים היו צכִיכים. ל,פוף"הוראה", כל יום 
הביא צרות חרשות, הלבות נתמעטו והחיים הדתיים המעשיים היו צריכים לאב טוריטה עתיקה. 
התלמור נחתם, איפוא, אבל אם מעלימים אנחנו עין מן הצורך הדתי"המעשי ורואים בתלמוד את 
המרכז של ידיעת היהדות, אז נלוי הוא, שהספר הזה לא היה צריך לשום התימה; הוא 
חיה צריך רק הוצאה חדשה! 

נצייר נא בדמיוננו את מהלך ההיסטוריה הספרותית שלנו באופן כזה בקירוב : 

כשראו הדורות, שבאו אחרי רב אשי ורבינא , שהתלמור הוא ראי נאמן, שבו משתָקפת 
היח"ות. לכל מקצועותיה , -נמנו ונמרו ל ה מ ש יך את המפעל הנדול הזה ולהכנים לתוכו את כל 
היחוסים החדשים ואת כל תוצאות ההתפתחות החרשה, שהולכים ומתרבים בכל דור ודור, וסדרו 


,מלואים" ו,הוספות' להספר הגדול הזה. אחרי איזה זמן, בשנת שיפ לאלף החמישי לערך, סדרו 


-הוצאה חדשה מן התלמוד והכניסו לתוכו את הידיעות החדשות על דבר היהדות, שנולדו במאת 


השנה האחרונה. וגם בנונע ל צורת הספר הגדול הזה עשו תקונים נדולים. את ההוצאה הראשונה 
של התלמוד הניחו בעיגה , אבל סדרו להם את הענינים בסדר אחר, כלומר, בסדר יותר מוגבל ויותר 


מסוים , כדי להקל על הלומדים והקוראים, שמצאו בנקל את מבוקשם. עבודה זו היתה נתונה. לבני- 
עליה | שבכל. דור ודור, והחכמים היותר מובהקים והיותר מומחים קבלו עליהם לשמור את הספר 
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הזה , שלא יכּנסו בו דבריהבוסר או נם דברים בדויים ומזויפים , כלומר, דברים העשויים לזייף את קלסתר- 
םניה הרוחני של האומה . הם סדרו את המלואים וההוספות , ואחרי שהמילואים וההוספות האלו נתנדלו 
ונתרבו, סדרו הוצאה הדשה. וכך היה נמצא בכל דור ודור ,אַרִיאופָני של חכמים, שהיו מפקחים על 
עניני הספר הזה ואוספים את ההוספות והמלואים ומוציאים הוצאות חדשות, עד שחכמי הדור שלנו 
כבר היו באים לידי סדור ה הוצאה הארבעי-עשרה של התלמוד. 
התלמוד הזה היה | מאסף אל קרבו את תמצית היצירה הרעיונית של כל דור 
וד ר. המחברים, אמנם, לא היו פוסקים מלהוציא הלכות פסוקות , ,טורים" ו,שלחנות-ערוכים" לשֶם 
צרכי החיים הדתיים  ,‏ וגם לא היו חדָלים מלכתוב ספרים הרבה, העוסקים בפרטיות רחבה בהלכה 
ואגדה או באיזה מקצוע מיוחד שבהן, אלא שמכל היצירה הרעיונית הזאת היו ההכמים הקרואים לכך 
מוציאים את תמציתה ומכניסים אותה אל תוך התלמוד כדי להשלים בזה את קלסתרר"פניה. הרוחני 
של האומה, ההולכת ומשתנית במרוצת ההתפתחות ההיסטורית . התנועה הפלוסופית-הדתית, תנועת 
הקבלה, החסירות ‏ וההשכלה -- כל התנועות הללו היו הולכות את דרכן ומולידות ספריות מיוחדות 
מתאימות לרוחן, כמו שהולידו באמת , אלא שהכמי הדור, ,,מסדרי"התלמוד", היו קולטים את פרצופה 
של כל אחת מהן בַרְשָמִיו היותר מהותיים ומשלימים בו את התמונה המשהקפת ברְאִי הנדול של 
האומה. ‏ שהרי גס בשעת סדור התלמוד הבבלי לא היה הוא המפעל הספרותי היחידי , כמו שנם 
בשעת סדור המ שגה לא היתה היא המפעל הספרותי היחידי. ויתר על כן: גם התניך בשעתו לא 
היה המפעל הספרותי היחידי של האומה. אלא כשם שהתניך היה ת מצית הספרות שבאותם 
הימים, והמשנה--תמצית תורת היהדות שבימיה, כך היה נם התלמוד תמצית כל הספרות שבימיו. 
שארית הספרות הזאת מונחת לפנינו במדרשים ובקובצי הלכות קטנות. ומי יודע, כמה וכמה קובצים 
ומדרשים אבדו אבדה שאינה חוזרת, אלא שהתלמוד קלט אל הוכו את תמציתה של כל היצירה 
הזאת .. וכן היה גם התלמוד בהוצאותיו ההדשות. - ולא רק שלא היתה מלאכת ,,מסררי התלמוד' 
ממעטת או אפילו אך מעכבת. את היצירה הרוחנית ‏ של היחיד, אלא, אדרבה, היא היתה מ פריאה 
את הכחות השכליים של האומה ומעוררת אותם ליצירה תמה וברה. התלמוד ההולך ומתפתה, 
ההולך ומקבץ אל תוכו את כל השרטוטים המפוזרים והמפורדים של חיי האומה ומאחדם לתמונה 
שלמה מרהבת"עין, - התלמוד הזה היה נעשה מרכזה הרוחני של כל האומה: ממנו היו 
יוצאים כחות חדשים וערכים חדשים, ואליו היו שבים כל הרעיונות החדשים וכל הערכים החדשים, 
שהיו נולדים מתוך התאחדותם של כל הכחות שלפניהם , אשר מצאו כבר את מקומם הנכון 
בתוך התמונה הכללית של נפש האומה בחייה ההיסטוריים . . 
התפתחות ספרותנו ל א הלכה בדרך זו, והתמונה שרשמתי אינה אלא הלום. התלמו* נחתם, 
ומיום שנחתם ועד היום הזה אין לנו לא תלמוד הולך ומתפתח, הולך ומשתלם ומתמלא, ולא ,מסדרי- 
תלמוד" שתוּלים בכל דור ודור. אבל החלום היפה הזה עשוי הוא להסביר את כוונתנו ואת 
תקותנו לעתיד: 
עםההספר. אנחנו ‏ מאז מעולם. ‏ מן הימים. היותר קדמונים, מימי התורה והמקרא, דרך. ימי 
,אוצרזיבנה" עד לחתימת התלמוד, היה לה להיהדות ספר-הספרים , שהיה מרכז את כל הידיעות 
על אודותיה. התלמוד נחתם, אבל ברי הוא בידינו, ‏ שאילמלי היה בא אדם לפני רבה ורב יוסף, על 
דרך משל, והיה אומר להם, שהתלמוד הזה, שהם עובדים בו ושככר עבדו בו רבותיהם רב ששת 
ורב חסרא ורבותיהם ‏ רב הונא ורב יהודא ורבותיהם רב ושמואל וכל אותם החכמים שבככל (בצירוף 
עבודתם של חכמי ארץ ישראל) מימי רב ושמואל עד ימיהם, שהיו ,,מסדרי התלמוד" הלאומי באמת, - 
אם היה אומר להם אדם, שהתלמוד הזה עתיד להיות נ חתם, אז בודאי היו רואים בזה הת מע טות 
דמות התורה. תתקותם היותר חזקה בודאי היתה, ‏ שכשם שהם מלאו את חובתם והוסיפו על 
סדורם של רב ושמואל והדורות שאחריהם , כך יוסיפו גם הדורות הבאים לסדר את התלמוד בכל 
חלקיו , בהלכה ואגדה (וזו האחרונה כוללת באמת את כל המק צועות, שהכמת היהדות בימינו 
עיסקת בהם), מבלי שום חתימה, עד סוף כל הדורות. | 
הין, איפוא, ‏ ימים, שבהם היה חלומי הנעים של עכשיו מציאות ממשית בקוב 
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ומת נו, ומציאות זו נפסקה על ידי חתימת התלמוד, שכל עיקרה לא באה אלא מתוך צורך דתי- 
מעשי, מתוך הצורך ל,סוף"הוראה" . הדבר הזה בודאי הכרחי היה בשביל החיים הדתיים המעשיים, 
אבל חלומי זה הרי אינו דוחק את רגלי היהדות המעשית, אלא הוא הולך והוָה תביעה היסטורית 
בשם ידיעת היהדות, שהולכת ומתמעטת : אין אנחנו צריכים לברוא דבר חדש מעיקרו, אלא 
ל המשיך את העכודה, שכבר יגעו בה חכמינו הקדמונים . צריכים אנחנו אך למלא את החלל, 
שנפרץ על ידי ההפפקה האווכה של אלף וארבע מאות שנה, מימי חתימת 
התלמוד עד ימינו אנו. צורתו של ,אוצר היהדות" תהיה שונה מזו של התלמוד, אבל עניגם 
אחד הוא. התלמוד בשעתו היה הבבוּאה של היהדות בהשתלשלותה ההיסטורית מראשיתה עד 
לימיו ; וכך יהיה גם ,,אוצר היהדות". הוא יהיה כולל את תקופת המקרא, המשנה והתלמוד וישלים 
מה שהוחסר באותן ארבע"עשרה מאות השנים, שעברו מחתימת התלמוד עד היום הזה . ,,אוצר- 
היהדות' יהיה ת ל מוד חדש, התלמוד של הזמן הזה. אמנם, התלמוד העתיק היתה לו, חוין מן 
המטרה המדרשית -- הידיעה, גם מטרה מ ע ש ית, בעוד ש,אוצר היהדות" אין לו אלא מטרה מדרשית 
בלבד : להרחיב ולהעמיק את ידיעת-היהדות . אבל אי אפשר להטיל ספק בדבר, שסוף סוף ג 
,אוצר-היהדות" יהיה. לו ערך מעשי, כלומר, גם הוא יביא כמה וכמה יהודים ‏ לידי מעשים רבי-ערך 
בשביל האומה הישראלית . ולא עוד אלא שגם זה אפשר הוא, שהרבה מן המשכילים העברים, אשר 
זו דרכם להתחיל את השכלתם בזה, שהם חומדים לצון להם על כל המצות המעשיות, יבואו לידי 
ההכרה , שהמצוות המעשות האלו יש להן ערך לאומי-מוסרי גדול. -- זה אפשר הוא, ואולי גם 
קרוב לודאי, ‏ אבל, כאמור, מטרתו העיקרית של ,אוצר-היהדות' אינה מעשית, אלא מדרשית, 
למודית ועיונית . 

והתלמוד החדש הזה לא יהיה גחתם לעולם. החלום הנעים, שחלמנו על העבר 
ושלא נתקיים בו, החלום הזה הוא תביעה לעתיד. אחרי שנשלים את החסר להתלמוד העתיק 
ונמלא את החלל של אלף וארבע מאות שנה נתחיל מיד בעבודה לעתיד . מפעל נדול כזה אידאפשר 
שיעלה בידינו לברוא אותו בפועל בפעם אחת באופן מתאים אל תקותנו , שאיפתנו ומגמתנו , ובודאי 
נלמוד הרבה בשעת העבודה וההוצאה . ואנחנו נהיה תלמידים מקשיבים : אנחנו נקביץ את כל הנסיונות, 
שנרכוש לנו בשעת העבודה, ונאספם, ‏ ביחד עם ההוספות והמלואים, שיביאו לנו החיים ביחוסיהם 
החדשים והחקירה המדעית במסקנותיה החדשות, לכרך-מלואים, וככה גכין את ההוצאה 
ה שניה, ואולי נזכה עוד לראות גם הוצאה שלישית. ואת התלמוד החדש הזה ננחיל 
לבנינו אחרינו בצוואה קדושה, שלאיחתמו אותו לעולם, אלא יופיפו עליו 
תמיד, ינדילוהו ויאדרוהו, כדי ש לא יסוף לעולם מקיב היהודים. 

אלו הן התביעות והתקוות הקשורות לנו במפעל ,אוצר-היהדות", | שאנו מציעים בזה לפני 
חכמי ישראל. עד כמה עלתה בידי מחברי ‏ המאמרים, היוצאים פה ב,חוברת לדונמא", למלא 
אותן התביעות ולהצדיק אותן התקוות, לא לנו המשפט . ישפטו נא חכמי ישראל, שהחוברת הזאת 
תשולח להם לבחינה בבקשה מיוחרת, שיחוו"את דעתם על השפפותינו וישתתפו בעבודתנו . אנחני 
עשינו מה שביכלתנו, אבל נכונים אנחנו לשמוע לעצת חכמינו המובהקים, ללמוד מדבריהם ולהשלים 
את מפעלנו על פי המתוקנות שבהצעותיהם . 


ברלין ב' אדר ראשון התרפיה , 
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*נ 


הפרוגרמא הכללית 


של 


יאוצר היהדות בלשון עברית". * 


,במושג היהדות אנו כוללים כל מה ש מל מדגו להכיו עם ישואל ותכונת רוחו 
ה לאומי. - כאדם הפרטי כן נם העם ניכר בשלשה דברים : א) במחשבותיו והשקפותיו היסודיות, 
כן מצד תכנן וכן מצד צורתן; ב) בדבריו ומנהגיו התמידיים ‏ בכל ענפי החיים; 0 באופני 
התפעלותו ממקרים פתאומיים ופעולותיו הבאות לרגלם. ובהיות כל אלה הדברים, בין באדם בין 
בעם, הולכים ומשתנים מתקופה לתקופה מסבות פנימיות וחיצוניות, על כן אין ההכרה שלמה ואמתית 
אלא אם כן נדע כל דבר בת ול דותיו מראשית הויתו , עם כל השנוים שנעשו כו במשך הזמן 
וסבותיהם . : 

אוצר היהדות צריך לכלול איפוא לא כל החומר הרב המקושר באיזה אופן לשם ישראל, 
כי אם רק מה שנכנס במושג ה יה דות לפי הגדר המבואר, כלומר, החזיונות ההיסטוריים, הרוחניים 
והנשמיים, התמידיים והזמניים, ‏ שבהם נגלה ווח ישראל הלאומי מימי קדם ועד עתה. וגם ביחס 
לחזיונות כאלו יהיה הגדר הזה לקו המדה, למדוד בו את ערכם למחלקותיהם השונות, בשביל 
לרעת במה להאריך ובמה לקצר, 

הלשון היא בדברים רבים המפתח היותר נאמן להבנת רוח העם. על כן יתן ה,אוצר', מלבד 
השקפה כללית על תכונות לשון עברית ותולדותיה, ‏ גם מאמרים מיוחדים על ראשי חזיונותיה בתמונות 
המלות וחכור המשפטים, על תולדות הכתב והנקוד, דרכי השירה והפגנון, וביחוד על אותם מחזיונות 
הלשון, כהוראות שרשים ובטויים ידועים, המפיצים אור בהיר על התפתחות המהשבות 
ודרכי החיים. וכל זה בדרך היסטורית , על יפוד ההשואה עם שאר לשונות בני שם ואהיות, 
ובשים לב נם ללשון המשנה והספרות שאחריה . 

ה ספרות היא מחלקה של חזיונות ממין מיוחד: קכוץ כל הצורות השונות, שבהן התאמין 
ווח העם להלביש תוכן מחשבותיו הפנימיות בצאתן ההוצה. מלכד זה היא גם המקור 
הראשי לידיעת כל שאר החזיונות למיניהם. על כן ראויה היא לפנות לה מקום נככד באוצרנו. אבל 
הבדל יש בין הספרות הקדמונית, בעכרית, ארמית ויונית, ובין הספרות המאוחרת, מימי הבינים ועד 
עתה , בעברית ובלשונות אחרות . הראשונה -- כתבי-הקדש בראש, ואחריהם משנה, בריתות, תלמודים , 
מדרשים, תרגומים, אפוקריפין וכו'-- בהיותה ביסו דה פרי העבודה החפשית של רוח העם, צריכה 
על כן להתבאר בפרטות, כל חזיון נכבד בפני עצמו, בדרך הויתו והתפתחותו עם כל פולותיו 
העצמיים. ‏ ואולם האחרונה, שהיא על הרוב רק פרי החקוי של הספרות הקדמונית או של ספריות 
זרות, | די לה בהשקפות כלליות על תולדות כל אחד מענפיה. הראשיים (שירים, ספורים, חקירה, 
בקרת, מוסר, | דרוש, פסקים, וכוחים וכו'), עם מאמרים מיוחדים על הפפוים היותר מצוינים 
במקוויותם או בפעולתם. 

התורה, כלומר, סכום כל האמונות והדעות עם החקים והמשפטים, שנתקכלו באומה בתור 
יסוד לחייה הדתיים, המוסריים והחברתיים, -- היא המסונלת ביחוד להביננו רוחה העם מצד תכנו 
הפנימי, מצד השקפותיו על העולם והאדם כמו שהם וכמו ש צריכים להיות. על כן יכניס 
ה,אוצרי אל תוכו כל ראשי עניניה, לא בשביל להורות הלכה למעשה או לאמונה , כי אס רק בשביל 
להתבונן אל רוח העם המתגלה בהם. בעזבו איפוא את המון הפרטים הטפלים שאין להם אלא ערך 


*) נדפסה ראשונה בקובץ מאמוי ,אחר העם" (,על פרשת דוכים') חלק ואשון. 


ב 


דונמטי, ישתדל ביתר עז לבאר את היפודות הכלליים במקורם וסבותיהם ומהלך התפתחותם 
במשך הדורות, בשים לב בכל ענין לכל הדומה לו אצל עמים אחרים. בכלל זה, כמוכן, גם 
השיטות השנות בביאור עניני התורה (קבלה, פלוסופיא דתית וכו'+ ששלטו בזמנים שונים , 

דוכי-החיים התמידיים, כמו שהם ב פ ועל, מראים לגו רוח העם בהשתדלו להנשים 
את תכנו הפנימי בפעולות מוחשיות ובהתפשרו עם ה עולם החיצוני העומד לשטן לו. 
גם המקצוע הזה הוא על כן חלק עיקרי מאוצרנו ויבואר בפרטות לכל חזיונותיו : מנהני"הבית, ‏ חנוך 
הבנים, מופדות הצבור, עפקים חמריים, מדות מופריות וכו'; כל חזיון בתולדותיו ‏ מראשיתו ובכל 
צורותיו השונות שקבל בארצות ובזמנים שונים , 

קורות העם כוללות מאורעות בלתי שוים בערכם. יש מהם שרוח העם נטל חלק במהלכם, 
בתור סבה פועלת, והם: א) כל התנועות הפנימיות, הדתיות והחברתיות  ,‏ שמצאו מקום בישראל 
בכל הזמנים ; ב) רוב המאורעות החיצוניים מראשית ימי העם עד תום חייו המדיניים. = ויש שאינם 
אלא פעולות של עמים אחרים ביהוסם לישראל : רדיפות , הגבלות, עלילות וכו', ההולכות ומתחדשות 
כמעט בנוסח אחד בכל הארצות מיום שנלינו מארצנו ועד עתה. הראשונים, שהם גופי היהדו 
מצד עצמם, צריכים להתבאר באוצרנו באופן שלם ומפורט, בעוד שהאהרונים, המתיחסים אל 
היהדות רק בתור סבות חיצוניות לאו מחזיונותיה ה םנימ יים, די שיפופרו בדרך כלל : תולדות 
כל אחד בכל הארצות ותולדות כלם בכל ארץ בפני עצמה, במדה מספקת להבנת רשמיהם ברוח 
העם וחייו . 

אנשי השם, שקנו להם מקום מאיזה צד בתולדות היהדות, הם גם כן משני מינים. יש 
מהם שיוכלו להחשב באמת כחזיונות היסטוריים ל ע צ'מם, שנגלה בהם רוח העם באופן מיוחד 
או שפעלו עליו מצדם פעולה ניכרת; וש שאינם אלא פרטים נככדים מאיזו חזיון כל לי, 
שהשתתפו בו רב ים ב יחד. בהסכם עם זה צריך האוצר להקדיש ל ה רא ש ו ג ים מאמרים מיוחדים , 
המספרים חייהם ומעשיהם בפרטות , ולהזכיר את האחרונים בדרך קצרה, כל אחד במקום שידובר 
על אותו החזיון הכללי שהוא נחשב כחלק ממנו. 

החכמות ה,חיצוניות' והמלאכות ה יפות לא תפסו מקום גדול בחיי עמנו הל אומיים 
ברוב הזמנים, ועל כן יוכל ה,אוצרי להסתפק בהשקפות כלליו ת על תולדותיהן בקרב העם מבפנים 
ומדת השתתפות בני ישראל בהשלמתן אצל אוה"ע , 

ארץ ישראל היא מצד עצמה אחת הסבות הראשיות, שיצרו רוח ישראל בצורתו המיוחדת 
ושהנבילו מהלך התפתחותו בתקופתו הקדמונית. על כן יכניס ה,אוצר' את ידיעתה הפרטית, הטבעית 
וההיסטורית , עם המפות והציורים הנחוצים. 

העמים הקדמונים, מן המצריים והבבליים ‏ עד היונים והרומאים, וכן הדרתות שיצאו 
ממקור ישראל, הנוצרית והמשולמנית , נמצאו בזמגים | ידועים ביחס תמידי ועמוק עם רוח ישראל, 
פעלו עליו או נפעלו ממנו בדרכים שונים , על כן ראוי שיקדיש ה,,אוצר" לתולדותיהם וביאור תכוגותיהם 
העיקריות מאמרים מיוחדים, במדה הדרושה להבנת היחס ההוא, המפיץ אור על כמה מחזיונות היהדות , 

שוידי-קדמוניות ציכים למצוא מקום באוצרנו רק במדה שיוכלו להחשב כהארות 
מוחשיות על חזיונות היסטוריים נכבדים לנוי. 


אחד העם. 


%% 


לו 
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עיקר, עיקרים. 


עיקר, עיקרים. 
השם הזה במובנו הטכני, 


1 מובן המלה שאנקנו | משתמשים כו 


בהתפתחותה. 
עקהיית דותית,: ודומה 
היא בזה | להשם ,רוגמה" (8מ[608) ביונית, 
שנכנס לכל שאר השפות ונמצא גם במדרש שוהר 
טוב במזמור קי"דז: דוּנְמטוּת, ולהשם ,,אצל"" 
בערנית, שתרנומו הוא ,שרש", שאף על פי 
שמובנו הקדום של השם היה מקיף נם ענינים 
שאינם דתיים, הצטמצם במשך התפתחותו למושג : 
עיקר דתי. 
לא פסק; ועל פי רוב ניכר זה מתוך הענין. 
בספרותנו השתמשו במלה זאת במובנד; 
הדתי ככר בתקופר; התנאים, אלא שעדיין לא 
והל אהתוההנו[ ‏ הטכני המיוחד. 
המבטא ,,כפר בעיקר" המצוי בספרות התלמודית 
קרוב הוא עדיין מאד למובנה ה מ קר א י של המלה : 
ועת ל עקו ר נטוע", שהוא בא בשמוש המהופך, 
המצוי גם במלה שרש שמשמש לחיוב ולשלילה. 
ובמובנה החיובי נמצאה בויקרא כ"דק מייז: ,או 
לעקר משפהת גר'", כלומר, לשרש משפהת גר, 
לאחד מכניה. ובארמירזת: ,עקר שרשוהי" 
בדניאל ד, י"יב; כ, כש. מובן המבטא ,,כפר בעיקר", 
פמך וב ע יק הו" שיל. עולם, . כלומר באלהים. 
וגם בספרות של ימי הבינים עדיין לא הת יחד 
השם ,עיקר" על דעה דתית במובן טכני, אלא 
אצל סופרים אחדים. ר' סעדיה אינו | משתמש 
נם בערבית במלת ,,אצל" במובן טכני ובמקום אהד 
בספרו ,,האמונות והדעות" הוא מגלה, שעדיין לא 
נתרהק משמוש המלה אצל הכמי התלמוד 
ומתרגמו ר"י אבן תכון מדקדק לתרגם במקום זה 
,עיקר", אבל בכל ספרו אינו מתרגם ,,אצלייהעיקר 
במקום שהכונה היא לעיקר דתי.- גם בחיי 
לא יחד עדיין את השם ,אצל" להמובן הטכני, 
ומתרגמו משתמש במלות: פנוות, שרשים, 


היום, מורה על איזו תורה | 


| ולפעמים גם ,יסוד", 


ואולם השמוש במובן ההיקף הגדול | 


י מהיד.ו . , בעוד שבמלת עיקר אינו תמש אלא 


במובנה התלמודי. - ו משתמש במלת 
,עיקר" במובן , כלליי . אנלינ -- ם במובן ע יקר ן דתי.-- 


רבי יהודה הלוי משתמש במלה הערבית ,,אצל" 
,כלל" ונם במובן עיקר דתי, אבל מתרנמו 
הולך גם כאן לשיטתו ומשתמש במלת ,,ש ר ש" 
אנל בשום מקום לא במלת 
,עיקר" במוכן עיקר דתי. -- הראב"ד, כנראדק, 
השתמש גם הוא בספתן ,,האמונה הרמה" הכתוב 


במובן 


ערבית, במלת |,אצל", ומתרגמו הוא הראשון 
שהשתמש במלת ,,עיקר" במובנו הטכני.-- הרמב"ם 


בפירוש המשניות משתמש הרבה במלת ‏ ,אצל" 
במובן ,,כללי' ומכון בזה ל כללי תורה-שבעל- 
פה, ומתרגמי חמשת הסדרים הראשונים זו דרכ 


לתרנם את המלה הזאת עברית ,עיקר", בעו 


-- לנ 


שמתרגם הסדר האהרון רניל הוא לתרגם ,,שרש" 
ואך במקומות מעטים מאד משתמש הוא במלת 


הרמב''ם משתמש 4 ,,אצל* נם 
במובן ,,בעלי השרשים" (בעלי העיקרים הדתיי 

בקרב הערביים). מלת עיקר באה במובנה הטכני גם 
בתרגום פירוש המשנה וניהוד בפתיהה לפרק 6 
את העיקרים עצמם מסמן הרמב"ם במלה הערב 

,אלקאעדה", והמתרגם משתמש במלת ,יפוד". -- 

ואולם הראשון, שיחד להמלה ,,עיקר" את המוכן 
הטטני, היה הרמבי'ם עצמו בספרו 
אע"פ שהוא משתמש עדיין במלה זו גם במיבנו 
הפשוט והתלמודי. ובמורה נבוכים משתמש הרמב"ם 
במלות ,,קאעדה--קואעד" (ברגיל), ל- 
(מעט מאד) לסמן דעות עיקויות כלי שום 
הלוק אם הכוונה הוא לדעות דתיות או פילוסופיות , 
יהודיות, או שאינן יהודיות, אמתיות או נפסדות. 


ו אנד 


.יו.- = 9 -- 
ושנוו ווו:, 


והמתרגם מתרגם להראשון וריז |או אק : 
ולהשני במלה ,,שרש" ופעם אהת במלה ,,עיקרי 
ונם אהרי שהכנים הרמב"ם את המושג הטכני 


כיחוד לתוך המלה עיקר וכבר השתמשו בו במוב 
זה התורניים שאחריו, עדיין משתמש ר"ה קרשקש 
במלות : ,.יסוד", ,,פנה" ו,,התהלה" ובמובן טכני 


ו 


מיוחד: ,,פנה'י, רעה", ,סנכראי, אנל לא במלת 
עיקר. -- המובן הטכני של המלה נתהזק 
הר"י אלכו בספרו ,,עיקרים". ומתוך פירושו 
זו, אם נותנים אנהנו לב גם 
אנרבנאל בספרו ,,ראש אמנה' 
לנו מתוך הסקירה הקצרה על מהלך התפתהותה 
של המלה, באים אנחנו לידי מסקנא, שפירוש 
המלה ,,עיקר" במובן הטכני, שאנחנו משתמשים 
בו היום, הוא: אמונה שרשית, נעלד; 
ומשובחהקץ,: - שהותדרדה '. וניר 
והמעשית של איזו דת תלויה בה. 


למלה 


תולדות העיקרים בישראל. 


השאלה: אם יש עיקרים 
% היש עיקרים לדת ישראל כבר נתחבטו 
לדת ישראל+ | בה הכמי ישראל הרברז, 
בימי הבינים ובימינו . בימי 
הבינים קבעו ומנו הפילוסופים הדתיים וביחוד 
הרמב"ם ונם איזה מן החכמים התורניים, עיקרי 
לדת ישראל מצר אחד, ומצדר השני עמדה פיעה 
של הכמים כנון ההדב"ז; אברבטאל .ונם 
האר"י וסיעתו, אשר אמנם לא הכהישה, שהתורה 
מצוה להאמין בדעות ידועות , אבל החליטה, 
שאין הלוק בין המצוה להאמין במציאות אלהים 
ונין המצוה ,גדלים תעשה לך". 
בן-מנהבם בספר 
היהדוון: \ מצוד; 


תוירויי 
וה 


להאמין, אלא לדעת 


ולהכיר, והוא בא לידי מסקנא: ,על כן אין לה | 


להיהדות העתיקה שום פפרים ס;מבוליים, 
שום עיקרי אמונה" (הוצאה ראשונה ברלין 17883, 
ע' 55). ובדכרים אלו תלו עצמם כל מתנגדי העיקרים 
שנבדורורז ההדשיםם, וככר סתרו את דבריהבם 
במאמריהם המצוינים בענין הזה חכמי דורנו ל א וו, 
שכטר ומאינום והראו שהמקרא והתלמוד 
מקפידים הרבדק על האמונדק, והוקא במובנר; 
הפשוט. ולא עוד אלא שהראו, שגם בן-מנהם 
בעצמו נסתבך בזה בסתירות והזר מדעתו זו. 
וכאמת אי"אפשר להוציא מדבריו של בן-מנהם 
אלא שהיהדות אינה מקפדת על קניעת הרעות 
הדתיות בסגנון קבוע ועומד, וניתוד אינה מקפדת 
על אמירת נופחאות קבועות.- ואולם 
יש להודות, שכן-מנהם היה גבוך מעט בשאלותיו 
ודבריו סותריםם זד; ארז ודק. ויש בורק שני 
טעמים. האחד, מפני שנן-מנהם לא עסק 


,ירושליבם" מחליט, שאי 


מימות | להשיב על דברי מבקרי 


ן 


לדבריו של הרי* | 
, בצרוף מה שיוצא | 


עיקרים. 


. 
בשאלה זו בכוונה ראשונה, ואך כשנא 


החלק הראשון של הספר 
(שמתהלה יצא כדבר בפני עצמו בהקדמתו לספר 
,מקוה ישראל" של ר' מנשה בן ישראל ולא 
היה עוסק אלא בשאלה, אם יש לה להממשלד; 
זכות לתבוע מאת פקידיה, שישבעו על פגנון- 
אמונה קבוע לפני התמנותם), שמצאו בו סתירה 
לתורת היהדות, היה אנופ לְסנְגן את השקפתה 
של היהדות ולצרפה לדבריו בענין אחר. וה שני 
הוא, מפני שבן-מנהם בדורותיו רואה את תורת- 
היהדות באספפקלריה של נצחיות, ונעוד 
שהוא דורש ארוכות בב הת פת הות הכתב, הוא 
רואה את היהדות כאלו נולדה יום אחד, בלי 
שום התפתחות, בעוד שאם נזקקים אנהנו 
למהלכה האמתי של ההיסטוריה מתגוללים הדכרים 
לפנינו דוקא ביהס מהופך : רוב המצוות המעשיות 
נהוגורז היו בישראלל קודבם שהתהוקה בקרבם] 
האמונדק והדערז, וכל ענודתשו של הנניאיב] 
היתד; להעלורת את המצוורת המעשיורת לקדושר; 
ולהכנים לתוכן ארזת האמונור; והדעור]; 
ובכל פעם שירדדק האמונד; בישראלל וצריכיבם 
היו להתהזקורז הדשדק ולהתאמצור] הדשדק, 
כראו הנכיאים או נושאי היהדות באי"כהם ספר 
הדש.- וכיון שבאנו לזה, הרי רואים אנהנו, 


| שנם על השאלה הפורמלית עצמרק;, אם יש 


עיקרים לדת ישראל, צריך לדון מתוך השקפת 
ההתפתחורת : מתנגדי העיקריבם רניליםז לטעון, 
שנדרז ישראלל הסריםם סימני העיקרים, 
הידועים לנו מתוך הדת הנוצרית והדת המושלמנית. 
ובזה בודאי צדקו בטענתם, אלא שמתוך ההשקפה 
ההיסטורירז זר היא הדבר, לקהר; ארק סוף 
ההתפתהות לאמת-המדה בשביל תהלתה של 
אותה ההתפתחות . המושג ,,עיקר" התפתה בקרב 
היהדות מ תוכה בתקופה העתיקה, וההתאבקו 
עִם הרוהות המנשבות כתקופות המאוהרות לא 
גרמה אלא להתכררות והתעמקות, ואם נרמה גם 
לנטיות הדשות אינן אלא טפלות. ולא עוד אלא 
שהיהדות היא היא שכראה את המושג הזה 
ראשונה. האליליות אינה קנאית מטבעה, היא 
אינה מבקשרז את האמת המוחלטת ואינה מדברת 
בשמה. אלילה אחת אינה צרה להכרתה, ומקום 
יש בכל היכל אלילי עתיק לכמה וכמה אלילים 
ואלילות . תורת היהדות היתה הראשונה, שכאד; 
וקראה בשם האמת המוהלמת, ונזה נראדק 
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םאת המוש ,עיקך", כי תוכו ה 
של המושנ עיקר הוא עצם ת 
המושג אמת. ובכן, אם באים מתנגדי 
ואומריבש, שהוהרורת. אין לדק. עיקריבז, 
שהדתות ההדשות הוסיפו איזה 


-- י 
(ו2< 00| 


5 של 


העיקרים 
מאהר 


סי ונים ריוור 
וו -- 


מפלים על תכנו המהותי של המושג עיקר, | 


עושים הם את הטפל עיקר ואת העיקר טפל. 
את השאלה הפורמלית צריך , איפוא, לפגנן כך: 
וכי באה היא היהדות בטענה , שתורותיה העיוניות 
אמת מוחלטת הן, וכל הכופר בהן הרי הוא פורש 
מתורת היהדות, או אינה באה בטענה זו והיא 
הפלמיכל" כך, ‏ לשאת בגבולה כל דעה והפכה ? 
- על שאלה זו בודאי אי אפשר להשיב אלא 
נהיוב, ואך אחרי שהשננו כך על השאלד; 
הראשית יכולים אנחנו להיות נזקקים גם להשאלה 


הטפלדי , איךָ מתיחסרז היהדורת לדההתפתחורת | 


המאוהרת, אשר במרוצתה באו רתות הרשורז 
וקכלו את תורת היהדות להלקים, הוסיפו 
סימנים חדשים להמושג עיקר וגם פחתו ממנו 
איזה מסימניו ההשובים. -- בשאלה זו בודאי צריך 
לעסוק, וכבר עסקו בה הכמינו בימי הבינים. וגם 
בזה אין אנהנו מודים לכל מה שאמרו כאן מתנגדי 
העיקרים. בן-מנהם אומר :. שהיהדות אין לה ספרים 
סימבוליים. ‏ מה הם ספרים סימבוליים ?-- ספריבק 
שמבארים את עיקרי האמונה הנוצרית (ביהוד הרו? 
מית) וקובעים להם סנגנון עומד, ושנתקבלו מאת 
אחד האפיפיורים או מאת אהת הקונציליות . 
הסימנים המהותיים של הספרים האלה הם 
לפ עה וב'אור עיקרי האמונה ויפוי-כה 
מקובל בתוך הכנסיה הדתית. האמנם אין לרק 
להיהדור? ספריבם כאלדק? ומדק היא התורדק 
> שלפנינו ? 

זו היא לשיטת בן-מנהם, ומתוך השקפתו 
המסורה. אכל גם נִגָר, עובד נאמן במקצוע 
הבקורת ‏ ההיסטורית, ‏ בא בטענה נגד. העיקרים 
בדת ישראל. והוכוה עם טענותו של גיגר השוב 
לנו ביחוד, מפני | שהוכודז מתוך ‏ ה שקפה 
יסודית משותפת יתן בידינו ראשי-פרקים 
בשביל הסקירה ההיסטורית שלפינו. ניגר אומר 
(,צייטשריפט" 1. ע' 978): ,כי היהדות אין לדק 
עיקרים, כלומר אין לה יפודות-אמונה, ש ה וכ רזו 
בפומבי לאמת נצחית, שאין לה בטול, על 
ידי אוזו אס פה, שהיה לה יפוי-כה והרשאה 
מאות הכלל =-ושהכפירד; או הספק בהם 


| 


| מוציאים את המכחיש בהם מתוך קהל 
הצנור הדתי, הסכמה בפומבי ממין זה לזא 
היתה מעולם בקרבנ היהדות"- נם ניגר 
מערב , איפוא סימן מהותי . ס . \-- כה ף ד ] ₪ ש , 1 

מאת הכלל, בסימן טפל, האָכּסקומונ 
קציה (ההוצאה מתוך הכנסיה). והנה היהדות, 

אמנם : א ין לה אָכ קומוניקציה ב . 4 . א | - םש 
היצונירז, אלא יש לדק אָכסקומוניקציד;? בידי 
שמים, פנימית, אבל העיקר הוא הפימן המהותי, 
שאספה שהיא באה לקבוע עיקרים, צריכה היא 
ל היות באת-כהו של הכלל. ודעת גינר היא, 
לא היתה לה אספה כזו. גינר 


שהיהדות מעולם 
2 


בודאי לא שכה בהעלם את העוכדה, שבקרב 
היהדות העתיקה היו שלש אספות נדולות, 
העולות בפרסומן ונהרשאתן וביפוי-כחן על כל 
הקונציליורז של הכנסיד; הנוצרירז: האספורז 
בסיני, בימי יאשיהו ובימי עזרא. אלא שלפי 
דעת גיגר, המסכים בזה לנן-מנהם, האפפורז 
והבריתות האלו לא באו אלא לשם קנלת 
עול מצוות מעשיות. נגד הדעה הזארז 
מטעימיםם אנהנו ארת דעתנו, שכלל הפקירד; 
ההיסטורית הנוכהית מיוסדת היא עליה: 


כל ערכן של המצוות המעשיות תלוי הוא 
בהכוונה, וכך הוא 

היהדות העתיקה לא בראה את 
לת כדי להכנים לתוכן 
ואמונות השוכות, 
כוונתה היא לתקן 


גם דעתו של בן-מנהם. אנל 


המצוות הצירימוני= 


חיייא. המורות ו ור .- 
כוונו ו י-ו וגה ע? ושוג 
-י-- 


כדעת בן-מנהם. היהו עיקר 
ולשכלל המוסריים ; 
וכשם שהנניאים לא באו לברוא את מאורעות 
ההיים, אלא מצאו את שהם בר 
מהלכם , והם לא באו אלא לתקנם בסדר מופרי 

מצאו גם את המצוות המעשיות, שהיו ג 
והולכות מימי קדם, והרהיקו מהן בזרוע את כל מה 
שאי"אפשר היה להטותו לקדושה על ידי שנוי 


-י- 
וג 


 =-‏ רפיה 
וו וו 


-לווה ‏ רמחי 
יוו ₪ --ו 


שורה.. ו ל שו על ידי הכנסת כוונה מוסרית 
ה את הראוי והמפונל לכך. וניהוד בתקופה 
העתיקה, 0 בין שה נהיים ‏ הטבעיים 
והדתיים אינו מדויק בה כל כך. הצוויים: ,לא 
תרצה ! לא תנאף!" בודאי באו במדה מרובה לשם 
אזהרה על רציהה ונאוף מתוך יראה דתית - 
רציחה ונאוף מתוך תאוה טבעית. תקון הד 

היא, איפוא, כוונה ראשית בכריתת הב 0 


שתורת היהדות נשענת עליהן. וכי בשביל שהקוני 
ציליות ההליטו על פי רוב את ההלטותיהם מטע 
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שהתכו ריר 
ט 4-ו - | 


המלכים והמושלים) , ההזקה או 
בזרועם הנטויה את המהלוקת המטפיזית, שגם היא 
כשהיא לעצמה לא תמיד היתה לשם שמים - 
וני בשניל כך גדול הוא כהם של הקונציליות מכחן 


כב ו.- 
של האספות הנזכרות ? -- ועוד בסמן טפל אחד 
תולה ניגר, כנראה מתוך דבריו, את ענין העיקרים : 
במחלוקת על דבר העיקרים. מתוך דבריו 
של גינר משמע, שבתקופה היותר עתיקה אין 5 
שום מחלוקת על דכר עיקרים בישראל. ולא ע 


אלא שנם אהד 0 העיקרים היותר 8 ּ 


שבדורנו, לאָוו אומר: ,,מחלוקת על דבר העיקרים 
במובנה האמתי בודאי חסרה היא בקרב התקופה 
המקראית העתיקה" (געָזאמעלטע שריפטען.ע' 188). 

ואולם גם הסימן הטפל הזה אינו הפר בקרנ 
היהדות העתיקה, אף על פי שאמנם המחלוקת לא 
היתה צעקנית כל כך כבקרב הכנסיה הנוצרית : אם 
קוראים אנהנו בעיון את ספרי הברית, שהיו 
ליסוד כריתת-ברית בשלש האספות החשובות , אז 
רואים אנחנו, שיש הלוקים דוגמטיים לא 
אך נין ספר-הברית ושאר הספרות, 
אלא נם בין ספהרהברית בינס לבין 
עצמם. ודנר זה עצמו הרי מבליט את ערכם 
בבחינת ,,ספרים עיקריים" (בשם ‏ ,ספר עיקרי' 
אשתמש מכאן ואילך במוכן ,,דאָנמאַטישעס דא 
קומענט"). וכי באמת אנוסים אנהנו לדרוש מאת 
היהדות העתיקה, שתקרא את הספרים העיקריים 
בשם ,,ספרים סימבוליים", שעתידה היתה בתה 
לקחתו מיד האליליות העתיקה ?-- אמנם כן, השם 
,ספר הכרית" קולע הוא יותר אל תוך תוכו של 
המושג ,,ספר עיקרי", הוא קולע אל מהותו של 
המושנ: היהרות העתיקה יש לה של שת 
ספריהברית. ובכן נקרא את התקופה העתיקה, 
הראשונה: תקופת ספרי הנריהת.- 
הספר העיקרי הרביעי של ההדות הוא 
פלל הקריאות והנרכות וההפלווו, 
שנתקנו בימי אנשי כנסת הגדולה . כי גם בטענתם, 
שהיהדות אינה דורשת אמירת פגנון קבוע, אין 
מתנגדי העיקרים קולעים אל האמת בשלמות: 
היהדות מימי אנשי כנסת הגדולה ואילך באמרז 
דרשה אמירה כזו, אף על פי שנתהלה לא תבעה 
זאת דוקא בסגנון קבוּע ועומד. התקופה השניה 
היא, איפוא: תקופת אנשיכנפת הנדולה. 
הספר העיקרי החמישי של היהדות הוא 
המשנד;, כמו שיתנאר להלן. התקופה 


ה של ישית היא לפי זה: 
ונס אהרי המשנה, שאז פסקה תקופת הספרים 
העיקריים ביפוי"כּה למפרע גם פסקה ההתחרות 
העניגירת בגבול העיקרים), הלצא לא פסקד; 
ההתפתהות המושנית, הספרותית. התקופדק 


תקופת המשנה. 


הוניעית, מימורז המשנד; ואילך, היא: 
תקופת הוכוה הספרותי. 

והנד; אש כאים אנחנו 
8 9 התחלקות להבהין | ארת סימניהבש 


המובהקיםם שלל העיקריכז 
לפי התהלקות התקופורז, 
מתבאר לנו עוד בהארה חדשה, עד כמה מיוסדת 
היא השקפתנו על התפתהות העיקרים בתקופה 
העתיקה : העיקרים של שלשת ספרי הברית הם 
עיקרים מהותיים, בעוד שהעיקרים שנוספו 
בשני הספרים העיקריים האחרונים שאינם 
מקואיים ‏ ה₪ עיקרים היפסטוריים. 
וההבדל שגין אלו לאלווחות ומ 
עיקר מהותי יוצא באנפן הניוני י"שר 
מתוך רעיונה היסודי שלל תוררז היהדורז.. עיקר 
כזרק, את הוא נמצ< בפפה הבתיו, 
אנו הושניבם אותו לעיקר מהותי של אותדק 
התקופדק. ואולם עיקר ה יסטורי הוא עיקר, 
שאינו יוצא באופן הגיוני ישר מתוך רעיונדק 
היסודי של תורת היהדות, אלא השתלשלל מתוך 
העיקרים המהותיים בהשתתפות נורם היסטורי, אי- 
ִצִיונְלִי , כלומר, בה שתתפות המאורעות 
ההיסטוריים, שהם גרמו לעיקר מן העיקרים 


העיקרים . 


| המהותיים, שקבל פגנון חדש או נןן חדש; ומטעם 


זה, כלומר, מפני שאינו בא בדין הגיוני ישר 
מתוך אהד מן העיקרים המהותייבם וצריך 
להתהויתו לגורם מן החוץ, וכה לקיום בְפני 
עצמו ונמנדק לעיקר מיוחד בפני עצמו.- 
הגבלה זו אינה הנבלה אַפרזרית מתוך תכנו 
ההגיוני של המושג ,עיקר". לא, דבר כזדק 
אי אפשר הוא, מפני שכל המושג ע'קר מושג 
היסטורי הוא, ואי אפשר לדון על מושנ היס- 
טוריי מתוך ההגיון המפשט בלבר. אבל בכלי 
היותו מושג היסטורי, הלא אינו יוצא מתוך 
הגדר ההגיוני, אלא שהנדר ההגיוני צריך הוא 
כאן לאשור מתוך הד!קומנטים ההיס' 
טוריים של אותה דת, שבה אנחנו דנים], 
והגבלה זו,ח שָנְתַנוּ לעיקרי היהדות, יוצאת לטו 
מתוך הדוקוּמנטים ההיסטוריים של היהדות. 


עיקרים. 5 


העיקוים של תקופת 
פפוייהפרית הז: 
א) מציאות אלוה רוחני 
יחיד בעולמו . 


4 העיקרים 
המהותיים . 


ב) הנבואה. 

ג) בהירתו ההפשית 

ד) שכר ועונש. 

ארבעת דעיקרים האלה יוצאים הם באופן 
הגיוני ישר מתוך רעיונה היפודי של תוררת- 
הוהדות,יוגם מומעמים הם נפירוש בכל 
שלשת ספרי הברית. 

צ'אורן והפלאכים בבחינת 
ממצעיםלנין אלהים והעולם. 

הדכר תלוי בהשנת"העולם של האדם, אם 
עיקר זה יוצא באופן הגיוני ישר מתוך רעיונה 
היסודי של היהדות או לאו. יש השנה, שאי 
אפשר לה לצייר שום יחס ישר בין אלוה רוהני 
ובין האדם בלי אמצעות מלאך , ויש השגה , שהיא 
שואפת בטיסה ישרה אל מקור כל ההויה; ולא 
3 שאין לה צורך במלאכים, אדרברק, היק 
מרגשת במציאות המלאכים מחיצה בין נפש האדם 
ובין מקור הכל. אי אפשר, איפוא, לחתוך כאן 
ארז הדי על פי מופרז הגיוני, ועל כן צריכים 
אנחנו לשאול ארק העדים ההיסטוריים. 
וכין העדים ההיסטוריים המכריעים יש כאן מחלוקת 
עמוקה.. והמחלוקרת על דבר עיקר זר; הולכרז 
ומבריחה את כל ההיסטוריה הרוהנית של היהדות, 
מימות ספרדהברית הראשון עד הסופרים הפילו: 
סופיים בימי הבינים. -- ובוה, שאנהנו מונים את 
העיקר הזה לעיקר מהותי לדעת המאמינים בו, 
אנו מתכוונים להוציא מלכם של האומריבם, 
שאמונת המלאכים חדרה לתוך היהדורז במשך 
ההיסטוריה על פי גורמים היסטוריים . 

ו בריאת העולם . 

העיקר הזה יש לו מקום מיוחד בין 
העיקרים המהותיים. הוא לא יצא בדרך הגיונית 


של האדם. 


ישרה מתוך. הרעיון היפודי, | אבל כיון 
ולה הואת. עצמו מעיד על 
מהותיותו. ולא עוד אלא שהוא מפיץ אור 


חדש על העיקרים המהותיים הראשיים, שקדמו 
לו בזמן. הוא מסיר את כל הספקות והמבוכות 
הכרוכים בהםש ומקיף ארק כלם בבהינרז בריה- 
התיכון, המקשרם בינם לבינם, ואת מקומו המיוחד 
הזה הכיר עיקר הבריאה, שאנ מיחדים לו נם 


| כל ההתפתהות רריה 


ו 
להסופרים 


-- יוי- 


רריוה: < /ץ 


מהות 


שם ם מי ידר"רהיספורי , במשך 
התגלותו עד 
הוא 


-= ההקדמות 


-? הווקה- 


תימיה 


זוריח 
ו4, -'שהו, 


יוג ג 0 


הפילוסיפיי 


וסופיים המאוהרים דומדר; 


-. וו-, 


הו יכר הזה 
וו 


להוכ נרפסי = 3.3 
/ וו -. 


ושו\| וו 
ות הן מאז, אכל איזה מאורע 
ואז רו א מפיץ אור נם על 


וויויי= --- ידו! 
ההג'יוניו ו4 --ו וו 


זמני גורם שיתגלה, 


- הירועים מכבר 


ההוקים וההו '--=!. 
8 5 העיקרים וכבתקופה | שאהרי 
0 ספרי הנרית נוספו 
קוית העיקרים האלה. 
, | - 
א) תחית-המתים . 
ב) עולםדהבא , במובן שכר-ועונש אישי 
לאהר מיתה. 
ג משיה. 
ד) תורה מן השמים. 
ה% תורה שבעל-פה . 
ואם מעלימים אנחני עין מן העיקר מציאות 
המלאכים, מטעם שיתבאר, הרי לד; להיהדורז 
בימי | התימרז המשנדק | המשה עיקרים 
מהותיים והמשה היסטוריים. 
6% קיכרים התורורז | ההדשורז לא 
. ו הוסיפו ולא היד; בידן 
1 להוסיף שובז עיקר מהותי 
על אלה , שקבעה היהדותת, אדרבה, הדת הנוצרית 
הכניסה גורמים היסטוריים גם לתוך העיקרי 
המהותייםם -% היהדות וגרמה בזה בטול עיקר 
הבחירה ועיקר שכר ועונש, כמו שיתנאר, והדת 
ב , אף . פי שהיא לא הכניסה גורמים 


הי ם לתוך העיקרים המהותיים במדה בולטת 
כל 9 כהדת הנוצרית , גם היא 0 דה ארז עיקר 
הבהירה . -- ומזה יוצא לנו עוד חלוק יסודי אחד 
בין היהדות והדתות החדשות . העיקר 


ת יש להן מצוות מעשיות ידועות, 
כנון הטבילה וארוהת- 
הצום בירה רמצן 


הדתות החדשות 
שיש להן ערך עיקרים, 
הערב בקרב הדת הנוצרית, 
ועליה-לרגל לי בקרב הדת המושלמית. וגם 
בקרב היהדות יש שת מעשיות כאלו, שהיה 
להן במשך ההיסטוריה 0 עיקרים, והן המילה 
והשנת. ההלוק שנין הדתורז החדשור; 
והיהדות הוא -- שהדתות החדשות מטעימות את 
המ עשה כשהוא לעצמו. כי לפי תורת ה הסד 
במסקנתה ההגיונית, אץ לה להכפחירח; 
ולזכות-האדם התלויה במעשיו שום מקום. אלא 
שהכניסה לא עצרה כּה להוציא את המסקנדק 


צוות 


6 עיקרים. 


ואחת מן הדרכים לצאת מ,,מכוּכת 
דער דאָגמאַטיק") הזאח 
שישתתף בהמעשה 
באי"עולם ממעשים 
שהקריב את עצמו 


שהרי זהו מובנה של 


האהרונה הזאת , 
הדוגמטיקה" 8 
היתה -- לתת מקום להמאמין, 
האהד הגדול, שפטר את כל 
וזכיות, במעשהו של ישוע, 
לכפרת כל המאמינים בו, 
,ארוחת-הערב". -- וגס עיקר התשובה, שגם היא 
עיקר מעשי הוא, בא הוא כעין פשרה בענין 
זה, אף על פי שבאמת אינו אלא מכליט ארז 
הסתירה . על הסתירות האלו לא התגברה ההדוג. 
מטיקה הנוצרית עד היום הזה, אבל זה ברור הוא, 
שלתוך העיקרים המעשיים ה את מסקנתה 
ההגיונית של תורת-ההסד , והקונציליון הפלורנטי. 
ני (שנתאסף בפירנצי 
שלום בין הכנסיה המערכית והמזרהית) הכריע, 
שכה המעשה הקדוש הוא מתוך ,,המעשה העשוי" 
(0ם1ו681ק0 פטקס) ואינו תלוי בשום אופן 
נכוונתו ואמונתו של שה,. וא 
הדין בשאר המעשים. כגון הטבילה והתשובה. 
וכן הדכר גם בקרב ה א סל אם: את מאמר 
הנכיא: ,,הקדריה המה האמגושים של הקהל הזה", 
פרשו כל המאמינים בעלי המסורה נגד דעתה 
המִעַפִזִילָה , המיהסרז את ה,קדר" (הכדז לעשות 
או להניה) אל האדם, ותורתה של האשעריאה 
על הבהירה דומה היא במהותה לתורת-ההסר של 
הנוצרים (מו"נ, ח'ג, "ז. ובאמת גם בקרב האס: 
לאַם יהסו להמעשה כשהוא לעצמו ערך גדול 
נם בלא הכוונה (כוזרי, מ"א, סימן ב'). 
לא כן בקרב היהדות: המילה והשנת, 
שהיה להן במשך ‏ ההיפטוריה כמעט ערך עיקר 
אינן השובות כל כך משום המעשה שבהן, אלא 
משום ה וראיד; 
בעצמותה אינה אלא שב ואל תעשה. ואם אמנם 
באה המצוה גם על קדוש שבת, הלא לא נצטוו 
בני ישראל על שום מע שה מיוהד, והרשות 
היתה ביד כל אדם לקדש את השבת על פי 
מעשה שנהר לו לפי רצונו. וכאמת בדורורז 
התלמוד, אף על פי שהפליגו בגודל ערכה של 
מצות מילה , החליטו להלכה : ,,ערל לבו לשמים".-- 
ועל כן אין אנהנו מונים את השבת והמילה 
והתשובה לעיקרים, מפני שהעיקר הוא הכוונה 
שבהן. 
ואולם אף על פי שאין להמצוות המעשיות 
מילה ושכת ערך עיקרים נקרב היהדות, הרי יש 


רוי 
-- 


דווי 
ה עו 


של 


וי- 


אורד 
ורשןוו 1 


=₪-וו 


דבר -- שהשבת | 


| | שהבליטו את ההתיהדות ה 


| והן הן התנאים הה 


שנת 1489 ובא לעשות | 
| הנכביא ים ובין הש 


| להן ערך גדול בתולדות העיקרים בישראל, מפני 
דת ית של ישראל 
ד של ההתיהדורז 


בתקופה העתיקה, ובהתהזקו 


| הדתית התהזקו גם העיקרים במובנם הקונל 


פיסיונלי. ואף על פי כן אין אנהנו מונים 
את בה ירת י שראל לעיקר, כמו שעשו חכמים 
אחדים (רבי יהודה הלוי בימי הבינים, ובימינו בן- 
מנהם והכרוכים אחריו). הבחירה במובן ההתיהדות 
הדתירז קשורד; היא, אמגםם, בענין כריתת- 
כברית, אבל הכריתות הן המצע של מושנ 
העיקר, אשר מצד הפורמלי שבדכר היסטורי הוא, 
יסטסוריים להתפתחותו. 
ועל כן נתהיל את סקירתנו על התקופה העתיקה 
בביאור היהם שבין האוניברסליפמוס של 
תיהדות הדתית, ומזה 
יתבאר לנו מובנה של בהירת-ישראל ות פקידה 
בהתפתהות ההיסטורית . 1 
הנביאים הקדמונים הקדישו ! 
את כל עבודתם וכל הייהס 

0 לאמת אחת גרולה , לרעיון 

ה .= סדר"העילם המוסרי. 5 
וההתיחדות הדתית. 

יחיד ומיוהד בכחינת: 

- זהו מושנדאלהים של נביאי ישראל . . ש 


% ד 
האוניברסליסמוס 


מוסרי 


| שלחו את ראשית דכריהם אל עמם,:אכל: לא 
| מפני שזו היתה מטרת שאיפתם, להזק את אומת 


ישראל בהתיחדות דתית, אלא כוונתם. ותקותם 


| היתה, כי אהרי שיתהזק ישראל בתורתו יכואו גם 


העמים האהרים מעט מעט לידי קבלת עול מלכות 
שמים, עול המוסריות.-- ואולם מצר שני העמיקו 
הבריתות את ההתיהדות הדתית, הן היו הטפוס 
הקדמוני של יסוד קונפיסיה. מתוך העיון 
כתבי-הקודש יוצא לנו, שיהס שתי השאיפות 
האלו היה זה: בתקופות של ירידה דתית, ביחוד 
בימים שהיו ישראל שטופים בעבודה זרה, נחלט 
הרעיון האיניבֶדסַלי של הנביאים ונתגברה השאיפה 
להתיחדות דתית. אמנם, גם הירידה המוסרירז 
והמדינית היו נורמים בדבר, אכל הגורם הראשי 
היה המרי הרתי, עכודרק זרדק, וזהו. הטעםש, 


| ש עמוס (ג"א לערך), אשר בימיו לא היו ישראל 


שטופים בעבודהדזרה , כי באמת אין הנניא מוכיהם 


| על העון הזה, הוא האוניברסליפטי היותר גדול 


שבנניאים. ישראל ב שומרון, אשר להם נבא 
עמוס, היה עובר לאלהי ישראל. ואף על פי 
שדעתו של הנביא לא היתה נוהה מענלי בית-אל 


. 


ורן :והיו לו נענועים על יוושלים והמקדש 
הלא בכלל שמר בית יהוא מק 
שקבל עליו, ואחרי שבער את הבעל מן הארץ 
לא הזר אליו ישראל עד אחרי ימי עמוס. 

כן היה עמוס מלא תקוה, שעם ישראל יוליך 


מוסריורז , שהבם המדק כל תניעתו של עמוס 
בנבואותיו שבאו אלינוו. והתקוה הזאת היתה לה 
התהזקות גם מתוך התנאים המדיניים שבאותכם 
הימים. הימים ימי ירבעם בן יואש, שנהם 
ידו המדינית של ישראל היתה על העליונה .-- 
ואולם לא ארכו הימים, ומיד בימי בן דורו הצעיר, 
הושע, ככר תמונה אחרת לפנינו: בזמן נבואתו 
של הושע (ג"א, ט'ו--נ'א, כ'חה לערך) נתפשטה 
מחדש עבודת"הבעל בישראל , והנביא הוצב להבות 
אש. נגד נאפופי הבעלים ותזנותיהם. ובימיו גם 
הרידה המדינית . נחולה: היא מאד.. -בימיו, בימי 
המלך מנהם, בא פול מלך אשור על הארץ 
והיא היתה-לו למס. הושע ראה את כל הירידה 
האיומה בימי מנהם, פקהיה ופקה. המלוכה היתה 
בידי קושרים ומורדים, וישראל היה למס עובד. 
והעיקר היתה הירידה המופרית והדתית : אלילי 
אשור אמרו לכבות את הזיק האהרון של אור 
רעיון-האהדות בישראל. ועל כן לא קמה רורז 
בהושע להלום את ההלום הגדול והנעים של עמוס 
שישראל ישוב לאלהיו ויאיר באורו גם לשאר 
העמים. מהלך ההיסטוריה בא וטפה להתקור; 
הזאת על פניה. כי איככה יחלמו על התפשטות 
רעיון-האהדות בתוך העמים, אשר התנועה ההיס: 
מורית הביאה אותם לירי נגיעה עם ישראל, בשעה 
שישראל מבטל את מציאותו הלאומית-הדתיר , 
וגם רעיון-האחדות עצמו בסכנה הוא, אהרי שאלילי 
העמים באים ונעשים צרים לו? ועל כן התקוה 
האוניברסלית שבנבואותיו של עמוס, אין לרק 
זכר בנבואותיו של הושע. הושע פרטיקולרי 
נמור הוא. הוא מזהיר ארז ישראלל, שלת 
ינקשו שובם נגיעד; ארז העמיבם, כנון אשור 
ומצרים, כי בנפשם הוא הדבר הזדק. והושע 
לא אך מתרחק הו מן התקודק האוניבר< 
מו שה עמום, אלא יתר על כן: 
הפ השאף ‏ להתהדשורת ההתיחדות 
הדתית. הוא חאה את ברית סיני, את הברית 
הראשונה בין ישראל לאלהיו, כאלו הופרה, 
ואת ספר הברית הראשון כאלו נעשה מטבע 


| הסוערת .- ועוד ג 


| הנבואה 
ארז שאר העמים לאלהי ישראל ולחייםם של | 
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או תרן₪- 


טתוקק לנרית הדשה 


-רף כ לי רואד . 
, -=-ו ואה הווו 


נביא אהד, , לפי השערתנו 
מתוך בקורת ספרותית, נבא בימים האלה, בעל 
בוכריה י"א וי"ג, זיחט , מתיאש מכרית 
אוניברסלית בין אלהים + העמים . ובסננונו עול 


וע ₪, :2 

בן דורו וברוח, בסגנונו של 
הושע, משתוקק לברית הדשה ומנבא 
עליה . 

כך היה מצב הרברים בממלכת ישראל 
טרם שבאה עליה ההריסה 
כל האפשרות להתפתהות 
אבל מצד השני היה בזה גם גורם חש לענין 
התפתחות המאורעורת בנטידק להברירז 
השניה : אהרי התהלקות הממלכה לשתים כמעט 
לא היתה שום 
מהייב כללי 
היה 


לידי ההסכמרק הדרושרק 


שנפסלה . 
והוא 


הנניא 
ונבא עליה 
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הרוד לכריתת הרוה החפור 
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רהיסים החבם 
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, אז 
פרוד בין ישראל ויהודה 


ישי יאי-- 
להתנכר ת <-ה|ו. 


המקפת את כלל ישראל. 


לידי כריתת | 
-ו 


יי -- 
- ת מ ד ל 


(יוהחדה אהת הממלכות 
ו -=; 


קהוב הדכר לודאי, שה 
היה מתעמק עד 
שספרדהברית השני 
השוב לספר-הברית הראשון, שהיה משותף לשתי 
הממלכות ; והעיקר הזה היה דוקא היסור, 
הויתה הדתית המיוחדה של ממלכת ישראל היתה 
בנויה עליו, והנושאים המכריעיםם בדכר הי 
מתכוונים בהרחקת העיקר הזה גם לבטול כלי 
אפשרורז להתיסדורז מלכורז"ישראל" מיו 
בעתיד. אבל עכשיו, אהרי הורבן ממלכת שי 
שהנשארים בארץ היו סמוכים בהייהם הדתיים על 
האפוטרופפים שניהודה, כשהו המאורעות 

ביהודה עד לכריתת כרית הרשה, לא היתה שם 
אלא התנגדות ספרותית, כמו שיבוא, וזו 
אפשר היה לנצה, אם אמנם לא לגמרי. והתשוקה 
להברית החדשה כבר התהילה ביהוּדה בימי הורבן 
ממלכרז ישראלל. אמנםם, הנכיאיםם הראשוניבם 
ביהודה , יש ע יה (נ"א כ' לערך), וכן-דורו הצעיר 
מיכה, בכל היותם אוהבים את עמם והפצים 
בגדולתו וככודו המיוהד, היו חולמים הלום אוני? 
ברסלי גדול, שעל ידי ישראל יבואו כל העמיבם 
להכרת האמת. אכל לא דרשו מן העמים, שילוו אל 
עם ישראל על ידי איזה מעשה היצוני. 
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8 עיקרים. 


ולמרות כל ההשחתה המוסרית שנקרב יהודר; 
בימים ההם, ולמרות מה שנם תאות עכודה"זרה 
התגברה בעם, חזקה היתה תקותם האוניכרסלית 
של הנכיאים. ובזה יש חילוק בכלל בין נביאי 
יהודה לנביאי ישראל . נכיאי ישראל התנכאו לעם, 
שנתרחק ממרכזו, והיה דומה בעיניהם לאילן 
שנתגלו שרשיו, שכל רוח מצויה באה והופכתו. 
לא כן נביאי יהודה; הם האמינו בעמם, שסוף 
סוף תנצה האמת בקרנו ותצא ממנו אורה לכל 
העולם. ובימי חזקיה, שכבר התהיל לנער ארז 
הגלוּלים מן הארץ והכין בזה את הכרית החרשה, 
וביחוד אהרי מפלתו של סנהריב (ג"א, ס'), בודאי 
התגברה והתהזקה התקוה הזאת כלב הנביאיםם, 
אשר ישעיה הוא ראש-המדברים שלהם. אכן 
המציאות באה וטפחה להתקוה הזאת על פני 
אהרי מלכות ד באה מלכותו הארוכד; של 
מנשה , וכני יהודה היו שטופים בעבודה זרה במדה 
שלא שערוה גם - ישראל. מכל התקופה 
הארוכה הזאת אין ,לנוּ כמעט שום נכואה; אבל 
מיד אהרי התחדשורז הנכואדק בימי יאשיהו, 
שהתהחילו לנבאות צ'פגיה וירמיה, רואים אנו 
שנוּי גדול, שהיה הולך גמתנלגל בתקותיהם האו 
ניברסליורז של הנניאיםם שבאותתם הדורור] : 
בנבואותיו של צפניה שומעים אנהנו עדיין את 
הַדֶה האחרון של התקוה האוניברסלית בפגנונג 

של ישעיה . אבל המאורעות ההיסטוריים היו הזקים 
מתקותו הנעלה של צפניה. כל התנאים ההיס: 
טוריים היו ממהרים את תנועת הגלגל כלפי כריתת 
הברית הגדולה בשנת שמונה עשרר; למלכורז 
יאשיהו (נ"א, קליש). אהרי הירידה האיומה בימי 
מנשה ואָמון בתחלת מלכות יאשיהו, היתה 
ראשית שאיפתם של הנביאים, להזק את תורת 
היהדות על ידי איזה מע שה גדול, שיש בו 
כדי לעשות רושנם חזק ועמוק. השאלדק: מדק 
לעשות? מצאה את תשוכתה בנקל. השאיפד; 
לברית הדשה של נכיאי ישראל היתה גם בלב 
נביאי יהודה . וכאן היתה עוד סבה מיוחדת לזה. 
נושאי היהדות שביהודה ובראשם הנכיא ירמיה 
והמלך יאשיהו, באו לידי ההכרה, שכל המרידה 
הדתית, שתמכה את המרידה המדינית של עשר 

השבטים בשעתה, ואשר גם ביהודה השהחיתה כל 
חלקה טובה בישראל, וביחיד התאוה לפסלים 
וצלמים, שהתגברה כל כך בימי מנשה, יש 
לה סמך בפפרהברית הראשון. ובכן היו 


ריי 
-, 


יודעים, מה השעה צריכה: ברית"הדרשה על 
יסוד ספספרנרית חדש. הנניא ירמיה הוא 
היה המגיע את גלנלי ההיפטוריה הרוחנית בימים 
ההם. הוא סבב בכל ארץ יהודה וקרא את דכרי 
ספר-הברית החדש. והברית ההדשה הזאת הכרזה 
גם בכל ארץ ישראל, ובאזני כל העם, שנתאסף 
בימים ההם לתוך ירושלים לעשות את הפסח. 
וכל העם קבלו עליהם את הכרית ההדשה ואת 
דברי ספר"הברית החדשי. וכזה התהזקה והתעמקה 
ההתיהרות הדתית . אמנבם, הנניאיבם לצא הדלו 

להלום את הלומם האוניברסלי הגדול , וגם ירמיה 
עצמו הוא בכלל זה; אוּלם מוּבטו של הדבר כבר 
נשתנד; .-- עתה | היא התקוד; -- שינואוּ. הגיינש 
ויתקבלו לתוך עם הי, ולזה היו דורשיםז 


| הודאה באלהי ישראל ב פ ירו ש (ירמיה י"ב , י'ז, 


י"ז; ועיין גבם רדק א', פיד וו ששה 
י"ז, ‏ י"ש שייך הנה).- ואוּלם נש בצורתה זו 
הולכת התקוה האוניברסלית ונהלשת יותר ויותר, 
ונמדה שהיא מתקיימת, היא מקכלת צורה יותר 
נאותד; לההתיחדורז הרתירז: המפלדק המדינירז 
הממשמשת ובאה והתגברותה של תאות ענודה- 
זרד; , שקכלה צורדק איומד; דוקא בשעת ההורכן, 
משקיעות לפי שעה את הרעיון האוניברסלי לגמרי, 
ובמקומו באד;? שאיפה לברית הדשדק ולנצתון 
ישראל בפני הגוים. ירמיה עצמו רואה את כרית 
יאשיהו כאילו הופרה על ידי ישראלל בהתמכרכם 
לעבודה זרה , והוא הוא הראשון להשואפים לברית 

הדשה , ואהריו -- יהזקאל (שבכלל לא היתה דעתו 
נוחד; מברירז יאשיהו, כמו שינוא), ושניהםז 
מתאהדים בימים האלה בהרעיון, שה' יכרות ברית 
הדשה עם בית ישראל, ותשועת ישראל תפילי 
אימה ופחד על הגוים, ויקרש שם ה' המחולל 
עתה בגוי . וביחוד יהזקאל התרחק מאד מן התקוה 
האוניכרסלית . בכל נכואותיו, שנגא בגולה לפני 
החורכן ולאהריו, אין שום זכר לאותה התקוה 
הגדולה .-- ויתר על כן: בתחלת 'מי הנולה, בימי 
גלות יהויכין, בשעה שהסכנה, שהגולים יתערכו 
בגוים וילמדוּ ממעשיהם, היתה גדולה מאד, צמחה 
ההשקפה הקיצונית, שזהו ,,חלק" הגיים, לעטוד 
לכל צנא השמים ולהתמכר 'לכלי תוענורז 
הגלולים. והתרחקית זו מתקות הנכיאים הראשונים 
הולכת וגדולה כל כך כתהלת הגלות, עד 
שנניא אחד אימר ב הת נגדות גלג יה לנבואתם 
של ישעיה ומיכה (ישעיה ב', ב'- ד'; מיכה ד', 


א'--נ') כדנברים האלה: ,כתו אתיכםלהובות 


ומזמרותיכם לרמהחים- יעורו ויעלוּ הגזים | 


אל עמק יהושפט לא לציון6 כי שם 
לשפוט את (לא בין6 כל הגוים מסביב" (יואל 
ד', ‏ ט'-י"ב). 

זאת היתה ההשקפה השוררת בימי צרה 
ומצוקה .. ויהי בסוף ימי הנלות , בימי הזרת הגלגל 
אהרי אשר הופיע כורש על הבמה, ותקורז 
הגאוּלה, שהיתה חיה בלבם כל הימים, התחילה 
ללבוש צוּרה ממשית -- אז התעוררה גם התקוה 
האוּניברסלית הגדולד;? של הנכיאיבם 
- והדשה את נעוּריה. ובאמת חדשה היתה. התקוה 
העתיקה קבלה תוכן הדש ומובן הדש. התקוד; 


האוּניברסלית כבר ספגה אל תוכד; ארז תוצארק | 


ההתפתחוּת ההיסטורית של מאתים שנה האחרונות. 


ישראל יהיה ,,לאור גוים" על ידי היותו ,,לברית- | 


עם" (ישעוה מ"ב, א -- ז0. הנכיאים שבימים ההם 
עד עזרא שאפו לברית הדשה. 
בהתיהדוּת! הדתית , 
כנפי השכינה צריכים לקבל עליהם גם מצוות 


מעשיות ידועות, כגון שבת גּמילה , ובתקופה | 


הותר קרובה לעזרא דרשוּ עוד מצוות מעשיות 
אהרור?, בקצור: נביאי הימיםם האלדק; דרשו, 
שהעמים ית יהדו או יתג יירו, שיקבלו עליהם 
לחוג את הג ה סכות מכריה י"ד, ט"ז) וכדומה. 
ואולם תכיעה זו אינה אלא הפלגה ואין אנהנו 
מבינים את ענין הדבר על בוריו, אבל התביעה 
של מילה ושבת יש לה עדיה בכל השארית 
הספרותית של אותה התקופה. ושתי 
המעשיות האלו היו לאותות-הברית שפ5 
הברית ההדשה, ברית עזרא, אשר עליר; 
מיוסדה תורת-היהדות עד היום הזה. וכל כך 
הפליגו בהתיחדוּת הדתית, עד שדרשו את הרעיון 
האוניברפלי כמין תקוד; רחוקדק, בעוד שבהוד; 
היו מרהיקים מישראל. גם גרים גרורים, | כדי 
לטהר את זרע הקודש ולשמור את תורת היהדות 
בטהרתה. -- זו היא מסקנת ההתפתחות בתקופת 
ספרי הברית: שני מובניה של בהירת ישראל: 
קיימים הם, האחד, ההתיהדות הדתית, בהורק, 
והשני, האוּניברסליסמוּס, בתקוה רהוקה לעתיר. 
רעיון האוניברסליסמוס לא כלה לעולם מקרב 
הוהרור?,. אב אמנםם פשט צורדק ולבש צוררז , 
אבל הוא אינו אלא גורם יהוסי, ההולך 
ומשתנה. עם התנאים. ההיפטוריים. -- ובזה כבר 


ראשונים | 


ישראל ישאר | 
והעמים הבאים ליכנס תחת | 


המצוור] | 


/ 


אצור 
אשב | 


.ספר-הברית השני 
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| הכרנו את תנאיהן ההיפטוויים של 
כל שלש הגבריתות. 
התי -ון-. - -רו מסדר 
8 8 ספרי- ,; - רעתו = ומוי 
. המשנדק (מכילת:א יתרו 
הברית; 


בהודש פ 
הכרית הראשון מקיף את כל ה 


ודעה זו 


ש), היה ספר- 


-ו 


. 
- - 
מצוות, אבנל 


-- רייר" 
אינה הונ שו -. - 


לא ספורים. 
מדעתם של 


₪ ₪ ו ₪ ויוי -.- רוודור ההתר 


!= - וו = ₪ ו-= -5תא ששו 
- . ''יי.א. - -י-- -- - -- -- ,יו - 
הברית השג היתה וישווו4 -=| ההכמים, -ו 


הנמצא במקדש בימי יאשיהו, שהיה לספר הברית, 


הוא ספר דכרים, ובעיקר הדכר זו היא גגם 
דערז המכקריבם, שאנחנו קכלנו אותדק ליסוד 
הקירתנו. ולפי מסקנר? המבקריםם ספר-הברירז 
הראשון היה מקיף:| שמות כ' ב'. ד'- 

ייב-יייז בצרוף כ', כינ-כינ, לינ; = והשני 
דבורים ה--כ'ו בצרוף כ"ח. תהלרז סמר 
דברים וסופו וגם כ"ז הם הוספות מאוהרות , אבל 


- 
- 1 
הספר הקדום. וגם זה מוסכם 8 


ייורת 


ידהיים יי-- כו--ו -. 
לתנ) -- 


₪ וו( מפוהחים, 


הם כמעט כ על ספר-הברית הראשון . ועיקר 
הדושו של ספר דברים הוא - שהוא מעמיק 
הומסניר את הדעות והאמונות,. שכלל 


. .יי -. .יר 
עליהן. הלא זו היתה תעודתו של 
2% לד פרדהברית 


דרהות את ספ יתת 


התורה מיוסדה 


כח כל כך נדולים 


הראשון, שהיוּ לו ערך ויפוי 
ולרשת את מקומו החשוב. ואולם 
ההשקפה הרנילה כמעט אצל כל המבקרים, 
העובדות האלו ספרותיות ה , וכמעט אך 
על פי מק רה זכה ספר-הברית הראשון ואהריו 
ספרדהברית השני . ויפוידכהם  ,‏ אי 
לקכל כשום אופן. 
על דבר סדורו האהרון של ספר דברים ועל דבר 
מסדריו !:פשרות היו, אך מפני שהמבקרים לא 
רדו לסוף ערכו של כל המעשה הגדול של 
כריתת-כרית בכלל וכריתת-הכרית בימי 
בפרט. לעומת כל ההשערות בע 
להטעים: סדורו האהרון של 
לא היה ענין ספרותי פרטי, אל 
צבוריגהוָל שנעטה בהפכמה 
והשתתפותם של נושאי היהדות 
המ יהם יםי שב אופד הור>\ טחמ יה: הָיד: 
הווהיהחיהה בפל.ההמוער; "הגדהסיד: 
הוזאת.- ועד כמה נתכוונו ביחוד להתכרהות 


ארת 
שכל 


ל %%%+-. 
ממקורן 


-=יי- 
= -ו 


המחל וקת וכל ההשערות 


₪5 ושיו קוג ו 


יאשיהו 
ייפ 
ענ | 
ספר 


ייר -- 
3--, 


0 עיקרים. 


הדעות העיקריות בספר-הברית השני. דבר ז 
לנו מתוך סדורו הפנימי: בהתאמה להפסקירה 
ההיסטורית של כריתת-ברית לפני עשית העגל 
ודהתהרשורז"הברירז לאחריר;, יש כאן שתי 
פתיהות (ה-ה 
מכארת אותם העיקרים, מיוסדה עליהן: 
ה' מבאר ארת עיקר מציאוות השם ועיקר 
ה נבואה; ודח-- עיקר שכר-ועונש, מתוך העבר 
ועל פי הבטחות והתראות לעתיד ; ומסיים בהטעמה 
מיוחדת של עיקר ה ב ה ירה (ה', י"א - 
וכן הפתיהה השניה: ט' מזכיר את עון העגל נגד 
העיקר הראשון; י--את התחדשות הברית על 
םי הנבואה ; י"א -- את עיקר ש כר וע ונ ש מתוך 
העכר ועל פי הבטהות והתראות לעתיד; והוא 
מסיים בהטעמה מיוחדת של עיקר ה ב ה ירה (י"א, 
ואם מדקדקים בהפרקיבם 
ההוקיים י"ב--כ'ו, רואים אנהנו, שסדרם מכוון 
הוא אל סדר-העיקרים שבארנו. ולסיום כל הספר 
באה התוכהה כ"ח: ההבטהה וההתראה, שהן 
הן מהזקות את העיקר שכר ועונש 
החוקים תלויים בו, בלב השומעים. כי גם כל 
החוקים הנוגעים לעונשי בית-דין וקנפות, ובהיקף 
יותר גדול -- גם דיני ממונות תלויים הם בעיקר 
שכר ועונש. כי, אף על פי שספר דברים מטעים 
מאד את ה א ה ב ה, הלא יודעים היו את לב האדם, 
שהעיקר שכר ועונש הוא הפועל היותר חזק ומניע 
כל המעשים. האהבה היתה תביעה אידיאליר, 
אנל העיקר שכר ועונש הוא היסוד, שהכל כנוי 
עליו, ואך מתוך הבטחות והתראות, היורדורז 
ונוקכות עד למצפוני כליות ולב, היו יכולים 
לקוות, שדבריהם יעשו פרי. ועל כן האריכו מאד 
בעיקר שכר ועונש בפתיחות ובסוף. ובחלק ההוקים 
מונן הדבר, שהדינים מן המין הזה מרוכים הם 
בו, מפני שהם מקיפים את כל עניני החיים וחודרים 
אל תוכםם. - זד; בנוגע לשני ספרי הברירז 
הראשונים. ואולם על אודות היקפו של ספר- 
הברית ה שלישי אי אפשר לנו עדיין להחליט 
כאן דבר. שאלה זו תלויה היא בסימנים היוצאים 
מתוך התפתחור] העיקריםם מברירק לברירז, 
והתפתחות זו היתה סובבת מברית הראשונה לשניה 
על ציר עיקר מציאות המלאכים ומכרירז 
שניה לשלישית על ציר עיקר בריאת העולם, 
ועל כן צריך לפלק מקודם ארק השאלורז 
האלו. 


בהתא 
-0, 


שהתורה 


0" 


וי ורפ איה נו -יי- 
כ א אנהג 


-- 


; יוצא | 


ה, ט-י"א), אשר כל אחת מהן | 
| מה שלמד 
| הראשון 


| אשר רוב:| 


ראינו,. ,| שספר:: הנשיו 
| 9 עיקר מציאות השני ספג לתוכן ארז 
המלאכים . ספר-ד;בריר] הראשון ; 


ודומה הוא ספררר;ברירז 
השני להראשון גם בזה, שהוא מסיים ב,,תוכחה", 
מן הסיום | בתוכחה שבספרההברירז 
(שמורז כ'ג, כ'--ל"נ). = וכבר הכירו 
המבקרים, שדוקא הפסוקים האהרונים ההש הכש 
המטביעים על הספר את חותם תכניתו של ספר- 
ברית. ומה תגדל התפלאותנו, שדוקא התו היותר 
בולט שבסיוּם זה נ ש מט בספר דברים. התוכהה 
שבספר הברית הראשון מתהלת : הנה אנכי שול ה 
מל אך לפניך לשמרך בדרך ולהביאך אל המקום 
אשר הכינותי. השמר מפניו ושמע בקולו אל 
תמר ב ו, כי לא יש א לפשעכם כי שמי בקרנו 
(כ"ג , כ'--כ"א). -- והנה כל ענינו של המלאך הזה, 
שבני-ישראל מחויבים לשמוע בקולו, להשמר 
שלא ימרו בו, מפני שנידו 0 נושא פשעים 
בכה ה שם אשר בקרבו -- כל. ענינו של הנמצא 
החשוב הזה, שהיה למרכזה של הכרית הכרותה 
נין< אלהים וישראל, נשמט לגמרי מן 
התוכחה שבספר הכרים, ואו שובו 
וכר לו: שתר על כן: בכל:פפו ה בפים 
בכלל, ‏ נם, נהיקפהו ₪ ממווווי לו 
מאבותינו, אין שום וכר להמלה או 
המושג מלאך: ועובדה זו, אף על פי שאינה 
אלא סימן שלילי, גם כשהיא לעצמה כבר מקרבת 
לנו את ההשערה, שיש כאן הלוק עיקר' 
בין שני ספרי-הכרית'י ההאשונים. 
וכיון שהגענו לידי כך הואים אנחנו שלא רק 
בשתיקה , אלא גם בהתנגדות גלויה ומפורשת מבטל 
ספר דנרים את הנאמר על דנר המלאך בספר- 
הברית הראשון: ,כי יביאך ה' אלהיך אל 
הארץ, אשר אתה בה שמה לרשתה, ונשל 
גוים רבים מפניך : החתי והגרגשי והאמורי והכנעני 
והפריזי והחוי והיבוסי, שבעה גוים רבים ועצומים 
ממך. ונתנם ה' אלהיך לפניך והכיתם,-- החרם 
תהרים אותם, לא תכרת להם כרית ולא תהנם-- 
מזבהותיהם תתוצוּ וּמצנותם תשברוּ" (דברים ז', 
אי"ה'). הדבר גלוי הוא, שהפסוקים האלה ברברים 
בנויים המה על הפסוקים בשמות (כ"ג, כ'--ל"ב), 
ואי-אפשר לספק, שהדברים]: ,כי יביאך דקי 
אלה יך" מכוונים הם כנגד: ,הנה אנכי שולרז 
מל אך - להכיאך" בהתנגדות גלויה, וכן ,וג של 


עיקרים. 1 


שמ צפם - יונתנם הי אלהיך לפניך" 


בייל ךימלאכי לפנ 


מפה הבריםם. ארז דעתו זו נגד ספרדהברי 
הראשון, שאך ,דז' אלהיך" הוא הווא המוציצא 
והמביא, וכמעט שאנו קוראים: בין השטים:: 
הא ולו מלאך ו" (עיין שם כ"את; ה', 
מו שיפ" ביחוד ,הוא" כ, ד; כג, טו; ועיין 
₪ י"א פע כש וי"ב, כשו. וגם בההוספות 
המאוחרות שבספר דברים בולטת התנגדות זו בכמה 
מקומות \ עעיין. אי לי לייג ; 
הי)-- ואם מוסיפים אנחנו לחקור על יסוד הכרתנו 
זו במהלך המאורעות: ובהדם הספרותי בכתבי 
הקודש, אנו רואים, שהתנגדות זו, התנגדורז 
למציאות המלאכים בבהינת אמצעים בין ישראל- 
לאניהם שבשמים, היתה עומדת במרכוזכל 
התנועה הגדולדק הזארז, שנהתמדק לערז עתוח 
בכריתת ברית הדשה. 

והתנועה הגדולה הזאת מצאה את מבטאה 
בשני אופנים: א) במאורעות נכבדים, ב) 
במחלוקת ספרוּתית. 

א) המאורעות: בספרדהברית הראשון 
לא נאסרה אלא עשית ,אלהי מסכה", אב 
לאו עשות כל תמונה/. : אדרבר;, מצורז היתד; 
לעשות "כרוכים במקדש, מפני שהם הו 
הזמזים להמלאכים (עין מורה נבוכים ח"ג, מ"ה). 
ואם בממלכת ישראל עשו עגלים היה גם להם 
שמת לסמוך , 5י הכרובים הי להּם לפי ציור, 
שהוא מצוי גם במקרא: ,פני שור" ו,כף רגל 
ענל" (יחזק אל א' וי). ולא אך בנית-אל ונדן 
עשו צוחות מלבד הכרובים, אלא גם בירוּשלים 
במקדש שלמה, היה נהש"הנהשת, שגם הווא 
היה תמונת ,,שרף", והכרובים גם הם היו ,,נוצצים 
כעין נהשת-קלל"; וישעיה האה את המלאך 
בדמוּת שרף (ו', ו'-- יי ובזה היה פתה פתוּה לכל 
"מיני התמונורת והפסליבם והצלמיםם וכל תועבות 
הגוים-- , את הכל אפשר היד; להביא לתוך 
המושג ,,סמל-המלאכים", ‏ ורעיון אחדות-אלהיב; 
לא היה יכול להאיר באור הטהור, ארז זארז 
הכירו הנביאים, ביהוד ביהודה, אבל ברובם הם 
עצמם היו מאמינים במלאכים ובתפקידם - להיו 
ממצעים בין ישראל לאלהיו. וגם אותבם, שנטו 
לאט לאש מדעדק זו, לא היו מעיזים ‏ לפגוע 
באמונה זו, מאהר שהיתה צרורה והתומה בספר- 


יך והביאך". ולא | 
במקום הזה בלבד, אלא בכל מקוםזכושר מטעים | 


ז; ליא, ג', ג | 


| הברית': ואולם , אהר -י שנתגברה בימי אהז תאות 
| עבודה-זרה , והמלך הכניס את כל תועבות הגויבז 
למקדש ה', הכיהו נושאי היהדות שבדורו של 
הזקיה, כי עת לעשות לה', וחזקיה כתת את 
| נהשההנהשת , את סמל השרף, ולזה כודאי הסכים 


| גם ישעיה, אףעל פי שהוא עצמו (לכל הפהות 
כתהלת ימיו היה מאמין במלאכיםם. ואוּלי כבר 
יו חושבים מהשבות נם על דבר הכרובים, אבל 
לא קמה בהם רוה לפגוע ב שומרי הארון, שב 
היה מונה ספר-הברית , שהעיד עליהם.-- ויהי בימי 
מלכות מנשה, אהרי שראו הנכיאים את ,,פסל 
האשרה" בנית ה', נוכחו לדעת, שישראל לא 


יעבוד 


כ הא שרים 


ו 


את אלהיו על טהרת הקודש עד שינדעו 


ייויו -רי = 
וישכרו כל המסכות ויבערו כל תמונה 


רוי -- 


וכל פפל מתוך מקדש הי. כ 
המעוררת את 


-ד הפעולה 


-ווו ג ק|ווו- 


- ו 


הדמיון, שיצאה מתוך הכרונים 


האלדק! עוד כאלף שנים אהרי התקופה שאנו 
עומדים בה, מאות בשנים אהרי הורבן בית שני, 
עדיין ‏ היו הכרובים ל גרוי הדמיון ההורס 
לצאת מתוך ננול הלאות האנושית ולהוריד את 
הכה האלהי מתוך שמי-שמיו של המושג הטהור 
לתוג שכלו של האדם הכלוא בסוגר הבשר והדם 
(בבלי, יומא, נ'ד, ע"א). ועל כן, בימים הנדולים 


ההם, בימי כריתת הכרית בזמנו של יאשיהו, 
ההליטו נושאי היהדות לעשות את הצעד האהרון 
המכריע: לשלוה יד בהכרובים וכהארון ולדונבם 


בנניזה : מסורת עתיקה היא ביד תכסינו, 
שיאשיהוננז את הארוןואת הכרונים 
ואצת הלוהות (עיין משנה שקלים פ"ו, משנה 


יומא ובגמ' שם בכלי נגדניד וכהוריות ‏ י'אדי'ב). 

והדבר הזה מרומז באמת בכתוב, שהביאו ההכמים, 
בדברי יאשיהו ללוים, שגם הם היו באותה העצה 
הרצו'ה. ריית ב' 5 ג): 

לכל ישראל (כלומר: שקראו 


,ויאמר ללוים המבינים 


באזניו את ספר 


הבריתו ית קד רשיים. להי. (כלומר: להי. בל 
0 מלאך, עי"ן דברים .גי, אהו': כי: עם 
ש אתה להי אלהיך): תנו (כלומר: גנזו)י 


₪ ארון הקודש בבית, אשר בנה שלמה כן דוד 
מלך ישראל, אין לכם משא בכתף נכלן ומר: הארון 
לא יצא עוד למלהמה), עתדק עבדו ארז הי 
אלהיכם ואת עמו ישראל" כלומר: בלי 
שום אמצעי) -- המעשד;ק המכריע הזרק של 
יאשיהו נעשה בלי ספק בהסכמת הנביאים שבאותו 
דור, וכנראה היה גם בין הנביאים של התקופה 


2 


הקודמת -מי שהתנגדו בכל אופן לערכם ‏ הגדו 
של המלאכיבם בספ כן, למשלל, ג 
בנבואותיו של עַמוּס אין זכר להמושג וק 


ההברית 
וי 


ואוּלם זה ברגר הוא, שהנביאים שבאותו הדור 
הנדול, | שאנחנו עומדים כנו, אשר צפניה 
וירמיה המה ראשי-המדברים שבהם [באי"כחם, 
בודאי ה לערכה העיקרי של אמונת מציאות 
המלאכון 0% גם ה תנגדו לנמרי וכפרו 
במציאותם. כי לא רק אין זכר להמושג | 
מלאך בננואותיהם -, עובדרק, שהיא 
מוכיחה הרבה ביחוד בנבואותיו של ירמיה, המרוכות 
לפי ערך, אלא יתר על כן: הם, כפי הנראה, 
השתדלו לעקור אמונה זו מלבו של העם; וירמיה 
היה המוציא והמביא בכל הענין הגדול הזה. הו 
הודיע. לעם: בנבואה סיזחד ת: שזהו 
רצונו של מקום, שלא יהיה עוד ארון 
במקדש ג', ט"ז). - ועל ידי המעשה ‏ המכריע 
הזה ,2 שה ביא נם את :> אסור ,הצנרנתת 


כ'היחלם, ‏ הניחו". נבשו. ארק . דקימור. וולחותורת 
לאהדותו של עם ישראל; וכבר רמזו על 
זה, שהיסוד הדתי של מלכות ישראל היה שנוי 
הצורות לשם סמל המלאכים. ומהלוקת זוּ, כלומר, 
המחלהכקת בין כרובים לענלים, מקרה; 
כנראה, ביציאת ה שמש ממול תאומים 
למזל שו ר;כאלף ר"'ס). הכרוּבים הם לפי המנהג 
הבבלי, בתקופת-הת אומים, והענלים, לפי 
השבון ההדש של המרבי (אמרפל ?) לתקן את הלוה 
לפי המצב ב תק ופת-ה שור (תהלים ק'ו, כ': 
,בתבנית שור", ובמכילתא בשלה, פיו ,בשור 
של מעלה", ואולי גם בברכת יופף בדברים 
ל" , י"ז, שהיא הוספה מאוחרת : ,,בכור שורו הדר 
לו"+, ואפשר הדבר שאהרי קע"ה שנים להתהלקות 
הממלכה, שאז יצאה השמש "ממזל שור ונכנסה 
למזל ט ל ה בערך ב"א תתק"ס), העמידו במקדשי 
ישראל גם את ה,שעירים" הנזכרים במקרא (ד''ה 
בי י"א, ט"ו; ועיין גם ויקרא טיז וי"ז, ז). וכנראה 
נם תקון השבון ה הדשים של ירבעם בן נבט 
עמלכים י"ב, לייב, ליג תלוי ביהסדהענינים הזה. 

בס המהלוקת הספרותית: לפני 
ברית משנה-תורה רואים אנהנו ארק מע שד; 
ה עגל נמרכזו של הוכוח, המסורת, שישראל 
הפר כרית מיד אהרי ברית סיני ועשה לו ,,מסכהיי 
ואחר כך התחדשה הברית,: עתיקה היא מאד 
והיתה שנורה בפי הסופרים בישראל וביהודדק. 


עיקרים. 


ואולם יש הבדל גדול בין נוס ה הפפווי כישראל 
לבין אותו שניהודה . הסופרים משני. הצדדיבם 
נתכוונו לבסס את ההוה שנננולם על 
הענבר המשותף. נישראל היו מספריםו, 
שישראל אחרי ברית סיני עשה ,מסכה" סתם 


| (ואולי אמרו, שעשוה כרוכים6, ואהרן אני 
הכהנים שבירושלים, עשה את המסכה, הלוחות 


לא נשתנברו, ואחרי מעשה-המסכה נתחדשה 
הברית על יסוד ספר הכרית הראשון בלי שוּם 
שנוי לא נדחה ה מל א ך ממקומו ההשוב . 
אנל לפי הנוּסה שביהודה עשו ישראל ,,ענלי", 
ושנט לוי לא השתתף בעבירה אלא קנא קנאת 
ה', הלוהות ג ש ת ב רו והכרית ההדשה נכרתה על 
יסוד לוהות חדשים וּבלי אמצעוּת מלאך.- 
ואולם בימים מאוהרים התפתה גם בי שראל ,או 
אוּלי אהרי הורבן ממלכרז ישראל" בין שארירז 
סופריה, שעדיין היו דורשים בכבודה), נוסרז, 
המיסד את התחדשות הברית על היהס הישר בין 
אלהים וישראל, בלי אמצעותו של מלאך .-- ואם 
מדקדקים אנהנו עוד יותר בפרשיות המרומזות כאן 
(שמות ל"ב, ליג וליד; יהושע ‏ י"ח, א' חיח; 
כ"ר, ט"זדכ' ז; שופטים ב', א'חה'; ועוד פסוקים 
מפוזרים במקרא בענינים הנדונים כאן), יוצא לנו, 
שמהלוקת זו הפליגה עוד יותר ממה שאמרנו ושיש 
עוד הלוקים אהרים בין פופרי ישראל לסופרי 
יהודה בנונע לסגנון תולדות. העבר: לפי הנוסדק 
שבישראל לא היו כאן לוחות כתונים, אלת 
,אבן-העדר;" אהרז שלא היתה. כתובר? כללל, 
ותפקידה של אכן זו היתה -- להיות מונחת על 
ספר הברית, כדי לשמרו. וספר הברית הזה, 
האמתי, הכתוב ביד משה, היה לפנים בשכם 
(לא בשילה), ומשם בא ליד מלכי ישראל, 
שהניהוהו בבית-אלל. וכמוכן לא הודו בזדק, 
שהמקדש המרכזי בענר היה בשילה, וגם לא 
בלוחות , וכנראה גם לא בארון, אלא כל הקנינים 
ו של העבר המשותף הם עתרק בידי מלכי 
שראל, שבגבוּלם שוכן י שר אל האמתי, ישראל 
של העבר הגדול, בעוד שנירושליםם אין. שכז 
אלא ויוף של העכר האמתי.- וכננדו היר; 
הנוסה שביהודה , אותו הידוע לנו מתוך המסורת, 
שקבלנוה מיד יהודה. 
וכשם שצל המאורעות הגדולים כנר הלך 
ל פניהם בספרות, כך הַדם אף הוא הולך ונמשך 
גם א חריהם: ספרדהכרית השני קכל את הגוסה 


רו-י- 
, <=ואו 


-א 0% ₪ 
\ + 
- 
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שביהודה , שהלוחות הראשונים נשתכרו, והוז | מלכים ב' ח', ט'; דייה ב, ה, י). ונדור התנאים 
בא להוציא את הרעיוץ שבשבירת | ההרגישו ביהס הדברים האלה, והיו נושאים ונותנים 


"הלוחות לפועל, כלומר, לחדש את הכרית 


בלי אמצעות המלאכים. לא כהמסופר בסוף ספר | 
*הושע, שיהושע הדש את הברית בשכם, אלא 
מ שה עצמו הדשה בערבות מואב. ואולם, 


אחרי נניזת הארון וברית משנה תורה, לא פסקה 
אמונת המלאכים, וממליציה היה להם על מד; 
לסמוך.. כי, אפילו אם קלו את נוסח התהדשות 
הברית, הלא הברית הראשונה עובדה היס: 


שורית היתה, שאינה בטלה לעולם; והברירז | 


מונת 
מונת 


הראשונה הרי נכרתה על יסוד א המלאכים. 


דנר זה לא היו יכולים להכחיש גם בעלי משנהד | 


תורה בשום אופן: הלא ספר-הברית הראשון, 


שנכנס לספורו של א' (המקור הספורי בתורדז, | 


המשתמש בשםם ,אל ה ים") בבהינרת דוקומנט 
היסטורי, היה גם ביד מאמיני המלאכים, ומפורסם 
ומוהזק, שהספר הזה הוא תורתדמשה, ,,התורה" 


.סתם. לתשובה על מענה זו בא נוסה הדש 


בספור ענין בריתדסיני (לפי השערתי והרגשתי, 


נתהדש נוסה זה זמן קצר אחרי בריר משנדקד | 


תורה בהוספות הארוכות הידועות וגם בהופפר] 


, 


מבטאים קצריםם,, שנכנסו לתוך ספר-הברית עצמו 
במקומות * מוכשרים לזה). ההדוש הוא מושג 
עשפ הדרכרים": גם הברית הראשונה 
לת נפרתה בעיקרה אלא-על הדנרים 
שרפה ןא לייטל יישראל ביום הקהל, 
הדברים", וכל ענין 
המלאןלא היה על הלוחות, לא על 
ההאשוניםי הלא על האחרונים ‏ ג 
שמות פ י"ם כ'? דברים ה', יט; מ, זי 
די ביחוסן: לד', י"ג). - ועוד מהלוקת חשובה 
אחת היתה כאן: גם אותם מפופרי ישראל, אשר 
אחרי הורבן ישראל באו לירושלים: וקבלו שם, 
כנראה, את הנוסה, שהיו לוחות כתובים בארון, 


- היו עומדים על דעתם, שגם ספר הברית היה 


מונה בארון, כדי להציל באיזה אופן לכל הפהות 
את כנוד הענכר שלהם, שלא היה בלי שום 
יסוד. לעומת טענה זו הטעימו סופרי משנהדתורה , 
שרק הלוחורז בלבד היו מונהיבם בארון, בעוד 
שספר"הברית, גם זה של ערבות מואב, היה מונה 
מצד הארון, ואין צריך לומר, שספר-הברית 
הראשון לא היה מונה בתוך הארון אלא מצדו 
וצח לש, יכו נגד יהושע, כיר, .כ'הדפיז; 


גם | 


בענין הכתוביבם הנזכרים עלל פי דרכבם ומתוך 
השקפתם (בבלי ב"ב ייד ע'א; ירושלמי שקלים 


פ"ו הל"א): המ 


מחלוקת העתיקה היתה 
ההלבכרב 42 ררז. דרך ' כש: ההודות 
מי8 מ שופרי - ישראל..ויהודר;: ער 
לדורו ת הת נאים, אלא מאהר שמוכנה העניני 
הקדום של המהלוקת כבר נשכה מלב, מצאו להם 
זעמים אהרים, פרשניים ודרשניים. 
המשת העיקרים המהותיים 
0% עיקר בריאת | שמנינו, שבסוף מובנו של 
העולם הרבר "ל = היחח :בהר 
וחלוקת בשום תקופה מ 
התקופות:, הם יסודי בנין היהדות ותלויים וקשורים 
הם זה בזה בקשר הגיוני מהודק כל כך, שאי 
אפשר לחלץ אחד מהם מכלי לסכב התמוטטות 
כל הבנין.. | ההשקפדק המוסרירז של היהדורז, 
המרגישה את מציאותו האוביקטיבית של סדר- 


%י%-. נילים בני 


העולם המוסרי באותה מדה 7 שרנילים 
גיש רק את מציאותו האוביקטיבית של 


אדם לה 

סדר-העולם ולא עוד אלא אף במדה 
מרובה מזו -- הלא היהדות מבכרת את סדר- 
העולם המוסרי על סדר-העולם 
את האהרון תהת הר 
הוא' תהתיה, בשעה ה שמחלץ מתוך אֶשיותיה אחד 
מחמשת היסודות האל רוהני , 


| הטבעי , 


במדה 


-%וור 


אריווו- 
--; 


₪-ו עו 


ואורפ 
א לי | 


נופלרז 


דאור תח כוי 
ה טשקפה 0 


0 שסור 


עצקו|| 


אישי, יהיד ומיוהד = כל המציאות ‏ כולה 
היא הרשת ועורת , ואין כאן שום מקום למוסריות. 


אלוה שלא ברא את ה עולם. יש מאין, 
הוא מושג ריק ונטל: כי מה היא אהדות, אם 
מניחים אנהנו מקום לאיזה ,יש" מהויב-המציאות 
הוץ ממציאותו של אלוה? מוסריות, שאינה 
באה מאלוה, באיזה אופן שיהיה, ל 
מוסריות בל י נבואה, אינה ראויה להשם 
הזה, וצלצול ריק הוא. מוסריות בלי אישיורז 
מוסרית, בלי בחירה הפשית, מושג תהו 
היא. מוסריות בלי השנהה, בלי שכר ועונש, 
באיזו צורה שתהיה, היא מוסריות בלי סדר- 
עולם מוסרי. 

ואולם כל זה אינו מחייב, שכל היסודות 
האלה נולדו יום אחד. אדרבה, :תולדות הרעיון 
מלמדות אותנו דעת,. שלפעמים עוברים אלפים 
בשנים. מרם מתפתה איזה רעיון מתוך | רעיון 


הגדו 
הגדו 
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אחר ידוע מכנר, אף על פי שכבר היה מקופל 
בו כנרעין בתוך הפרי. וכן הוא הדבר כאן. 
השקפת היהדות נובעת מתוך ההשנה הנבואית, 
שהיא שונה במהותה מן ההשנה ההגיונית. אבל 
לא זו היא תכניתה המיוהדת של הנבואה, שאינה 
קשורה בהוקי ההגיון כאלו באדק מן ההוץ 
באופן פתאומי, ה שקפה שלמה ננת"אהת; 
סימן אהר מבדיל ההכרה ההגיונית לההשנה 
הנבואית : ההכרה הדגיונית, הפילוסופיה, הולכת 
ומתפתחת מתוך ההכרה המוהשית, מתוך 
העולם יה הייצוני,. בעוד שההשנה 
באהמבפנים,מתוךנבוּאֶתם של ההיים 
בנפשו של האד הפילוסופיד; מולידר; 
השקפדה קוסמולוגירת במקורדק, ההשגד; 
הנכואית מולידה ה שק פה מוסרית ממקורה. 
או בסגנון אהר: הפילוסופיה מולידה ה שק פ ת- 
העולם, ההשנה הנבואית מולידה ה שק פת- 
ההזים. וזו היא מהות השנתו: עם 
היהד ות: רעיון היהדות בתחלת צמיחתו לא 
הניע את הנביאים לעין בשאלות קוסמו: 
לוגיות. נכיאי היהדות הקדמונים היו מסתכלים 
הסתכלוּת עמוקה בעולבם המאורעורז, בהיים, 
והכירו, שסדר-העולם הטבעי אלא מצע, 
שנו באו לידי גלוי סדר-העולם המוסרי. וסרר- 
עולם מוסרי כבר כולל בקרבו את ארבעת העיקרים 
המהותיים בההלט₪ שמנינו, אבל עדיין אינו כולל 
בסקירה ראשונה את עיקר הבריאה. החלוק 
שבין עיקר הבריאה ושאר העיקרים בזה הוא ההלוק 
שנין אחדות הגיונית לאהדות גנפ ש ית, פסי: 
כולונית, עיקר הבריאה כלול הוא, אמנםם, 
באחדותו ההגיונית של רעיונה היסודי של תורת- 
היהדות, אבל אינו כלול באהדותו: הפסיכולוגית . 
אמנם, השקפת-ההיים מבלי שום עיון קוסמולוני 
אינה השנת-עולם שלמה, ובאמת השקפת-ההיים 
של היהדות כבר היתה נושאת את גרעינה בתוכה 
להתפתה ולהשתלם להשגתדעולם שלמה, המקפת 
נם את ההתבוננוּת הקוסמולונית. אבל.בכל זאת 
עברוכמהוכמה תקופות של התפתהות 
ננבואיתהופפרותית טרם באה ההשקפה 


רייו 
-- ו 


ורנטיח 
ונכוא 21 


ייר 
גותי 


המופוית של היהדות לייהי 
השתלמותה הקוסמולוגית בפועל: 
לשוא . נבקש . ובדפ ריהב של 


הנביאים הקדמונים את תנרת בריאת 
העולם: עמום, הושע, ישעיה, מיכה, צפניה, 


| 


עיקרים. 


(וגם יואל א', ב') -- כל הנביאים הנדולים האלה 
לא מצאו בכל משאיהם ותוכחותיהם הרבים 
והנלהבים שעת-הכושר להטעים את תורת בריאת- 
העולם אף ללא פעם אהת. אף פעם אחת לא 
באו בהתלהבותם הנכואית לידי כך, לקרוא בשם 
אלוה"עולם, א שר עְשה את השמים ואת 
הארץ. וגם ספר דברים, המטעים והמעמיק 
את כל עיקרי היהדות ומכארם ומבהירם לכל' 
התגונותם, אינו דורש כלל בתורת הבריאה. 
הנניא הרא שון, המזכיר את בריאת- 
העולם בבהינת תורת-היהדות, הוא ירמיה: 
,הגידו זאת בבית יעקב והשמיעזה ביהודה 
לאמר: שמעו נא זארז, עםדסכלל ואין לב . 
עינים להם ולא יראו, אזנים להם ולא ישמי:י : 
האותי לא תיראו? נאם ה'! אם מפני לא 
תהילו? אשר שמתי חול גבול לים חק עולם 
ולא יעברנהו ויתגעשו ולא יוכלו והמו נליו 
ולא יעברנהו!" (ירמיה. הי כי"כיםו. 
הדברים האלה הם הראשונים בכל המקרא, 
המלמדים את תורת הבריאדק בתוררז היהדות . 
ויותר כרור ומפורש: 
- ,,עשה ארץ בכחו, מכין תבל בהכמתו 
ובתבונתו נטה שמים" (י', י"ב ; נ'א, ט'ו) ; 
- ,האלהימקרבאני, נאם הי, ולא 
אלהי מרהק? אם יסתר איש במסתריםם 
ואני לא אראנו, נאם ה', הלוא את השמים 
ואת הארץ אני מלא, נאם ה'"? (כינ, כיד) ; 
,,וצוית אותם אל אדניהם לאמר: כה אמר 
הי צנבאות אלהי ישראלל; כד; תאמרו אלי 
אדניכם : אנכי עשיתי את הארץ את האדבם 
ואת הבהמה אשר על פני הארץ בכחי הגדול 
ונזרועי הנטויה ונתתיה לאשר ישר בעיני!" 
יו דהה 
- ,,אהדק אדני אלהים). :הפוה אתר; 
עשית את השמים ואת הארץ נכהך 
הנדול וכורעך הנמויו, ו" יפסות 
ממך כל דברזי לייב 
גנונס הנמרץ של הדכרים האלה מעיד 
עליהם, שאומרם יודע הוא, שהוא מגלה בהם 
הדשות ונצורות. ונאמת, דנרים כאלה לא 
יצאו מפורש מפי שום נכיא מן הנביאים, שקדמו 
לירמיה. ‏ - אין זה אלא שתורה זו היא 
הדוּשו של ירמיה. וגם במקורות ה מספרים 
הקודמים לירמידק, בחלקיםםש .היו קדוּמיב; 
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שבשופטיבז, שמואל' ומלכיבם א ין שום זכר | ומכאן מוכילה דרך ההתפתחות אל בריאה מוסרית 
לתורות בר'את "העולם. המקור היותר | של היהיד, של האדם, ומכאן- אל בריאדק 
עתיק ש ב ת ו רה, המקור א', מתחיל את ספורו | קוסמולוגית של האדם ושל כל העולם ומלואו 
מתולדורת האבור;ת כבראשיר;ת כ6, וכן גם | (ועיין הושע ח'י, "ד; ישעיה ייז, י; כש, טו. 
המקור. י" (המשתמש בשם , ה וה") מתחיל. את | ט"ז; משלי י"ד, ל'א; י"ז, ח'; כ', ייב - ולזר; 
ספורו מאברהם (,תרח אני אברהם", שם י"א, | בראשית י"ב, הי), ואלו לא היתה כאן שום 
כ"ח); כי הספורים בבראשית ב', הדי'א, ט' מזמן | מניעה, בודאי לא היה צריך הרעיון להתפתהותו 


מאוחר לירמיה הם, מאת פופר אחד מישיבתו של 
י". -- אמנם, רמזים לתורת הבריאה נמצאים גם 
בדכרי הקדמונים כפי שהם לפנינו, אבל 
מה כבר הכירו המבקריםם מטעמים אהריםם, 
שהוספות מאוהרות הם, ומהם שמצאנו אנהנו אהרי 
בקרת הדשה, שאיננם אלא הוספה מאוהררז. 
ונכל אופן אין שם אלא רמזים במאמרים 
יחוסיים, ואףלאפעם אחת במאמר ראשי 
ומל א כבדבריו של ירמיה. והיותר מכריע הוא - 
שבספרי-הברירת אין אנו מוצאיבם תורדק זו, לזא 
בראשון ולא בשני.: וביחוד מכריע הוא ה שני, 
ספרדברית משנה-תורה , שמטעים את כל העיקרים 
בביאור מרהיב ומעמיק, בעוד שלתורת הבריאה 
אין שם כמעט אפילו רמז, והרמז, ש אפ שר 
למצוא שם, הוספה מאוהחרת הוא (ובכל אופן 
מוטל הוא בספק גדול). מכל זה יוצא בהחלט, 
שמהפת הבהיאה לא היתה עיקר דתי 
כקהבהיההות שלפני ירמיה. 

אפשרותו של החזיון הזה כבר נתבארה על 
ידי זה, שתורר? היהדורת ‏ היא השקפרת-ההחייבם 
מעקרה, שזהי דרכרק. ללכרת הלוך והשתלם 
להשגת"עולם מוסרית-קוסמולוגית ‏ שלמה. ואולם 
הכרהו של ההזיון מתבאר לנו מתוך התנאים 
ההיסטוריים. מצד האחד היו כאן גורמים 
| שליליים , שמנעו את התפתחותה של תורת היהדות 
בתקופרת שלפני. 'רמיד, ומצד השני היו כאן 
גורמים היוביים, שההישו את ההתפתהורת 
הזאת בתקופתו של ירמיה : 

א הוורטפי השליליים: מנרי 
הנביאיבם הקדמונים רואיבם אנהנו ארת נצני 
ההתפתהות הקוסמולוגית של הרעיון המוסרי מתוכו 
ומאליו, כאלו לא היתה כאן בעולם שום קוס: 
מולוגיה שהנגיעה בהן וההתיחסות אליה עשויות 
היו להחיש את ההתפתחות הזאת. התביעה הקוס: 
מולוגית כבר מונחת היא ברעיון המוסר עצמו בצרוף 
רעיון ההתיהדות הדתית. אלהים עשה לו את 
ישראל לעם, עשיה זו בריאה מופסרית היא, 


זמן ארוך כל כך. אכן האמת היא, ש היו הגדות 


קוסמוגוניות שי והנכיאים הקדמונים, נם אותם 


שלפני ירמיה, היו יודעים אותן. ואם מתבוננים 
אנהנו במאורעות של אותם הימים בחיים ובספרות 
אז מתגוללת לפנינו התמונה הזאת : 

בימים היותר קדמונים, קודם שנתברלד; 


משפהת אכרהם מתוך עמידשם אהיה, בודאי היו 
ייי- 


בני משפהה זו מאמינים גם בהגדותיהם הקוסמו 


גוניות, ובשעת נגיעתם את מצרים בודאי קבלו ם 
מהם איזו הגדות קופמוגוניות והיו 0 אותן 


י-ת ריית 


.--0| ₪/\ 


זו על זו, 0 העמים באן ואולם 
מימות לש ואילך , נביאים לישראל וקראו 
בשם ה', עלה הדבר בידם לההליש את השפעו 
הכה"המושך של אותן האגדות על 
אחרי שגם במקומן ו בבבל, ‏ היו 
האלו סוד הכהנים, ומאהר שישראל נתרהק 
ממרכזן של אותן האגדות וכהניו ונביאיו לא נגעו 
בהן במשאיהן המחיתוהן אלא לפעמים רהוקות 
וברמז, ממילא אבדו את כהן מן 
וספרות ה עם, שזו דרכה לההזיק באגדות | 
עדיין לא היתה בימים הקדמונים. מובן לנו איפוא, 
החזיון  ,‏ שהנביאים הקדמונים אינם לוחמים נגד 
האגדות הקופמונוניות. הנביאים והכהנים המלומדים 
בודאי היו יודעים הישב את האגדות האלו, אבל 
מאחר שהעם לא היה להוט אהריהן, לא היה בזה 
שום צורך ויכולים היו לבטלן בשתיקתם. -- מצד 
זה לא היתה כאן, לפי וַה, שום סבה לנגיעה, 
אבל גם לא היתדק; כאן שום מניעה להתפתהות 
רעיון היהדורז אל השתלמורת קוסמולוגיר . 
אנל היתה כאן מניעה מצד אחר: גם הנכביאים 
בעצמם לא עצרו כה להתגבר כליל על ההגדה 
הקוסמוגונית ולבוא לידי תורת-הבריאה על טהרת- 
הקודש ברוה היהדות, כלומר לידי תורת-בריאה 
מונותיאיסטית.וסבת הדנבר היתה 
אמונת המלאכים. כי כשם שראינו בענין 
ברית סיני, שהיתה כתה נדולה והזקה של נביאים 
ופופרים בישראל ויהודה., שלא היו יכולים לָנַתֶר 


**ורתי 
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לב העם. 
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על המלאכים בכריתת ברית, כך בודאי אי אפשר 
היה להם להגות איזו דעות בענין הבריאה מכלי 
שיהיו גם להמלאכים איזו תפקידים השובים בדבר. 
ובאמת נראה, שהיתה להם איזו הגדה על בריאת 
העולם , שהיתה רחוקה, אמנם, מן ההגדה האלילית 
של הבבליים, אבל 


נס רחוקה עדיין מתורת-הבריאה 
הטהורה , שהיתה עתידה לצ: 


ת מתוך רעיון המוסר 
של היהדות. ואת ההגדה הזאת, שבודאי היו לה 
נוסהאות שונות, אכל הצד השוה שבכולן היה - 
שכולן היו מיוסדות על אמונת. המלאכים ובכולן 
יוו להם להמלאכים איזה תפקידים השובים כמעשה 


בראשירק,- השתירן .בזר.. דהכהנים!) 
הנציאים לא הוהועזהייפעלם; 

5 הנורמים ההיגביים. וחנה כימי | 
ירמיה באה דהיפה הזקה מן החוץ והחישה את 
התפתחות תורת הבריאה. הכשדים הנכליים | 
התפשטו על הארץ והכיאו עמם עבודת צבאא- 


עשירה מלאת הדמיון וההזיה . 
ימי ספרות"עם פורהת ביהודה, 


- רוו5 יסווויוה רי. 
, ו 


השמים וקוסמוגוניה 
והימים האלה היו 


-ו.-- 


ביהד עם. עבודת צבא"השמים והבעל והעשתרות 
באה גם ההגדה הקוסמולוגית ונתפשטה בין העם. 
הקולטורד; הבבלירת-האשורירז , שהיתדק רחוקדק | 


הלכה והתקרנה להם על ידי 


העם שכבר היתה לו בימים 


בימים הקדמונים, 


-וי-ר ₪ = = - 
הילותיו של נבוכדנצר , 
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ההם השכלה ספרותית , ורבים ויו <=קהר-, שהיו 

י-וויה =- ( - - .יר 0% 

יודעים קרוא וכתוב, הידק להוט עתדק; אהרי 
. 

אנדותיהם הקוממונוניות של הבבליים. ירמיה נלחם 


במסירות-נפש עבודה-זרה שבימין. (ה' ‏ ". 
מ"ד), ומפני שעבודה זו ינקה את פרנסתה 
מתוך ההגדות הקוסמוגוניות, על כן גם ההגדות היו 
דורשות תשובה נצהת. וירמיה, הוא, מי. שהיד; 
החזה: החיה בכל ענין הברית-החדשדץ, 

הארון והכרובים וההלשרז אמונרז 

בנישראל, הוא, מי שאפשר לאמר עליו, שלא רק 
ההליש את האמונה במלאכים וגזל מהם ארז 
תפקידם בכריתת הברית, אלא גם היה מכהיש את 
מציאותם, -- הוא היה הנכיא היותר קרוא לסגנן את 


התשונר; הנצהרז, השעד; צריכר; לד 


-- 
1 
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יוי.- 
שהיתרה 


עיקרים. 


היים ומלך עולם - כדנה תאמרון 
להום: אלהיא די שמיא וארקא לא 
עבדו, יאבדו מארעא ומן תהות שמיא אלה. 
עישה ארץ בכחו, מכין תכל בחכמתו, ובתכונתו 
נטה שמים -- לא כאלה חלק יעקב, כי' ,יוצר 
הכל הוא" ;", בהמי. התשונה. . הנצחית 
מסונננת היא א רמית, מפני שמעיקרה מכוונת 
היא ננד הבכלייםז, שהיו מונים ארז ישראלי 
בהגדותיהם הקוסמונוניות. ואם ניהודה היו צריכים 
באותה השעה לבאד ולהעמיק את תורת"הבריאה 


ההדשה, על אהת כמה וכמה היו צריכים לרק 
גולי יכניה בבכל, במרכז הקולטורה ‏ האלילית 


| היותר כבירה שבעולם המזרה. 


ואולם, לא רק נגד הככליים צריכים היו 
אנשי הגולה הזוק , אלא, כנראה , היתה לה לתודת 
הבריאה של ירמיה מלהמה גם בתוך המהנה: 
יהוקאל, המנהיג הרוחני של הנולה, היה ראש- 
המדברים של מאמיני המלאכים אהרי ברית משנה- 
תורה ואהרי. נניזת הארון. ובשעה שהיה ירמיה 
הולך ומכריז את תורת-הבריאה ההדשה , המתאימה 


| בסגנונה לרעיוךהאהדות, ביהודה, היה יהזקאל 


הולך ודורש במ ע ש ה-מרכבה ננולה. ואש 
מדמים אנהנו את סגנונך של ההגדות הקוסמונוניותת 
של הבכליים לסגנון מעשה-מרכבה ואגדת אדם 
קדמון (כ"ח, י"א--"ט) של יהזקאל, אי אפשר 
להטיל ספק בדבר, שיש כאן סימנים מובהקים, 
כי הזיונו של יהזקאל ספג לתוכו את הפקירד; 
היסודית של ספור הבריאה הבכלי. ואם מצרפים 
אנהנו לזה את ההזיון הספרותי, שיהזקאל, כן- 
דורו הצעיר של ירמיה, אינו מזכיר כל5 
בכל נבואותיו הפרונות את חורו 


| הבריאה אף לא ברמז קל, אז אי-אפשר לנר 


(מלאכיםם | 


| ה3 


ותורר בריארז-העולם על טהררת-הקודש שלי 
השקפת-היהדורז, תורת-כריאדק ‏ מונוטיאיס: 
טית היא היתה אותה התשובה הנצהת: הוא | 
כותב. לגולי בכל, שהם היו עתה נלכדים במרכזו | 


של הכה הקוסמוגוני: ,,כה אמר ה': אל דרך הגוים 
אל תלמדו -- וה' אלהים אמת, הוא אלהים 


להשתמט מן הרעיון, ש מע שהימרכבה של 
יהוקאל הוא הוא תורת הבריאה שלו. 
הדברים שלפנינו בודאי מקיטעים הם, אבל נם 
בזה שלפנינו עדיין יש סימנים מובהקים לדבר: 
,ודמות על ראשי ההיה רקיע כעין הקרה 
נטוי על ראשיהם מלמעלה 
(בריאר], הרקיע!). ותחר; הרקיע כנפיהנם 
ישרות -- ואשמע את קול כנפיהם כקול מים 
רכים כמים תחתינים!)- וממ על לרק יע אשר: 
על ראשם כמראה א בן ספ יר (השמש)) ודמות 
כסא וכו" (י'ג, | כ"ב- כיו).-- בלי משים זוכרים 
אנח . דברי | ההכמיבם: ,אימתי נכראו 


, ג , 
הפי הקל מודים, שלא נכרא 
8 ראשון כלום, שלא יאמו'י: מיכאל 
שו ותה בד רומג של רקיע וגבריאל 


מעומ היה חוק ב "ה ממדד באמצעו, אלא: 
שביו" עמשה לק נרטה שמים לבדי, רקע 
ו מאת "), מ אתי" כתיב גשם מידו, מי 
ות וו שרתיףי עי בבריתו של 
(בראשית רבה פ"א).-- ובאמת זהו 
תורת הבריאה של ירמיה לאותה של יהזקאל . 
ירמיה התנבה על אמונת המלאכים , כן. הגיע 
לתורתדבריאה מינותיאיסטית , אבל יהזקאל , 
ראש המדברים של מאמיני המלאכים, וכודאי היה 
ו העות לוה יהמ לאכ יםש. בראותו, 
שהגולה להוטה ‏ אחרי ההגדות הקוסמוגוניות של 
- \השעחי צריכה :לכך , התחיל לגלות את 
תוחרת הבריאדי בסגנונד; הנסתר, שהידק רנילי 
בכבשונם של הנביאים הק: המונים ושָבה יש להבט 
להמלאכים תפקידים חשובים . 
שיחזקאל, בהיותו עתה בבבל, קבל לתוך סגנונו 
עוד יסודות 
הדורות , שבהם לא היתה לישראל שום גגיעה את 
הפפסיים/ אבל אי-אפשר להטול :ספק ברבר, 
שהסגנון. היסודי אינו הדושו של יהזקאל, אלא 
פבר היה תולדות התפתהות: ארוכה בקרב ישיבת- 
הנביאים. והר" גם ישעיה בנבואתו 5 שונה (ו', 
א'-""נ) מזכיר שרטוטים אהדים מתוך התמונה 
הזאת בשנוי סגנון. הכמינו הרגישו 
שראה יהזקאל ראה גם ישעיה נכבלי הוהי 
ע"ב), : והראו: על החילוק שבין ישעיה ויחזקאל 
בזה, שישעיה הוא כבן-כרך: שראה את המלך 
ויחזקאל" כבן"כפר שראדק ארק המלך. ומתוך 
השקפתנו חילוק זה מובן הוא מתוך התנאים ההיס: 
טוריים. ישעיה, מאחר שבדורו תורת-הבריאה של 
ישראל עדיין 'לא הגיעה להשתלמותה, שקבלה 
בחורו" של = ירמיה להגיע 
אליה מהמת אמונת המלאכים ולא היתה מסוגלת 
עדיין להזק את העם כמוסריות ,-- לא גלה את 
פרוכת א מתמונת המרכבה אפס קצהו, במדה 
ההחושה לענין נכואתו, שהרי המלאכים היו גם 
אמצעי הנבואה. ואולם יהזקאל בדורו מוכרח היה 
לגלות את כ ל התמונה . תורת"הכריאה של ירמיה 
חדשה היתה ולא כבשה לה עדיין את כל הלכבות , 
בוחוד לא גצחה עדיין מתנגדי - בענין אמונת 
המלאכים, ועל כן דרש יחזקאל במעשה"מרכבה, 
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נותן להמלאכים תפקיד של יועצים ועוזרים, והוא 
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והפופרים שותקים בהעלם ושתיקה 
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-. הגביאים 


-יי רים 
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במתכוין, כך מימיו ואילך הסו 
לא ייעפו ולא ייגעו למָצות את הרעיון הזה לכל 
שעוריו, ואין לך שום טענה או אונאה מצד 
הכופרים שבפנים המחנה או מצד אומות"העולם 


, 


שלא במלו איתן הנביאים, תלמידי ירמיה, מתוך 
התורד; ההדשדק הוארז. כאכן האהרונדק בכנין 


תקרת"הקשת , אף על פי שהיא באה לבסוף והיא 
נשואה מהברותיה, היא היא, הנותנת כה לכל 
הבנין לעמוד כן ולהיות נושא את עצמו בלי סמיכה 
ותמיכה , כן היחה תורת-הבריאה כבנינה המפואר 
של תורת-היהדות . היא ואמצרל אד כל 
הבנין, היא נתנד; לתוררז היהדור? מסגררז 
שיטתית; ומונה הוא בטבע הענין, 
להרצות את תורתה של היהרות יסדר ארק 
דנגויו בהפך מסדר ההתפתהות, לומר, 
יניא את הדברים ל סדר-ה הויה, שהוא ההפך 
מסד רהה שגה, הקורא את האותות ו 
ויתחיל בבריאת העולם ומלואו, ממנה יעכור אל 
כריאת-האדם יי , ממנה -- אל כריאתו 
המוסרית של הארם, ממגה -- אל גריאתו המוסרית 
של העם הננהר, וממנה 6 כריאתו המוסרית 
של כל המין האנושי. וזהו הסדר, שנתן לתורת 
היהחות י שע יה ה שני, אהד מתלמידיה היותר 
מצוינים של ישיבת ירמיה בגולה (ישעיה מ"ב, ה', 
ר; ‏ נ, ועיין גם מיג, א. טיו ס'א, 
כ"א; מ"ה ד, ז. י'א ועוד). וגם המסגרת השיטתית 
החדשה הזאת היתה צורך השעה ומלאה תפקיד 
היסטורי נככד. המסגרת השיטתית עשויה היתה 
להטעים ניחוד את אחדות כל הנבריאה כלה, 
או יותר מדויק את אחדות כל ההויה כלה , הטבעית 
והמוסרית , הקוסמולוגית וההיסטורית, בבהינת 
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ההויה, נגד תורת הצָנד שהיהדות התאבקה עמה 
כאותם הימים, ימי ממשלת הפרסים בבכל ובכל 
עולם המזרח. וכתורת הצנד היתה סכנה מרובה 
מכהגדת הבכליים, מפגי שתורת הצנד היתה תורה 
שיטתית, שהיה בה גם יסוד מופרי, אלא 
שהעלתה בידה שניות, מלהמה בין הטוב 
וה רע, מלהמת עולם, בלי תכלית מוסרית בעולם 
הזה, בעוד שהיהדות מטעמת את התכלית המוסרית 
בעולם הזה דוקא (ישעיה | ל מ"ח, 07% 
לא בעתיד התול בערפל כבתורת הפרפים .-- את 
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יתברר לנו בפרטיות הדברים, כשנתנונן אלל 
התפתהות העיקרים מברית לברית. 
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\ המהצב יתן איזה חומר 

מברית לברית, 
סיני אל הכור, והחומר 
הסיגי הזה מושך אליו גם את הסיגים שברנבי 
המהצב, ומתוך הכור יוצאת מתכת. מטוהרה 
ומצורפה. וכן הדבר גם בעולם הרעיון: מוּנה הוּא 
בלאותה של רוה האדם, שהרעיון היותר - 
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ברא לו בעולמו גם מלאכים, אף על פי שכרואים 
יתרים המה בעולמו של אלוה יחיד ומיוחד, הלא 
תורת"הכריאה 
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רכה לרעיונה , הִיטודי של תורת-היהדור, 


בלומר , לכל שאר העיקרים המהותיים כלם. ומבט 
הח לתו מהלף. הרעיון- בישראל ילמדנוּ רעת, 


שאמונה זו היתה בבחינת רגבי המהצב , האהגזים 
בגרעיני המתכת הטובה . וכבר ראינו, איך שרעיונה 
הראשי של היהדורז התאמץ להסיר ממנו אות 
שארית הסינים האלה, ואיך יצא מתוך התאמצות 
פנשחץ, = נצחון ברירז 
בהמגשן. את" הםינים | הכבליים והפרסיים בכור 
המצרף. של ההיפטוריה , וכשיצא 
מתוך ההתאבקות החדשה, היה הנצהון הזה, אשר 
אחרו' ברית: משנהיתורה היה רק נצחון לפי 
שעה, לנצחון ע1לם, לנצחין שאין אחריו 
מפלה : אהרי ברית משנהדתורדק חזרוּ ישראל 
עדיין לעבודה-זרה, אכל אהריי התגלותתורת 
הפמריאה ב'עצם טהר 
הללו יהתו לעולם: תורת הבריאה 
הסירה את כל הספקות והמבוכות, שהיו 
פהאפים בעיקהיה של תורת-היהדות. 
ההטתכלות הישרה של נביאי ישראל השיגה 
את כל ארבעת העיקרים המהותיים, הכלולים כבר 
באחחותה ההגיונית ההפסיכולוגית של תורת 
היהחות , בסקירה אהת. אכן יחוסבם הדגיוני של 
ארבעת העיקרים האלה הוא כך, 
אחד מהם דורש בהכרה גם את שלשת האהרים, 
מ וגם , בא יהעיון: ההגיוני 
ומוליד ספקות ופקפוקים שונים; הוא מוצא סתירות 


משנהדתור 


- -2 ו | אל . ואולםם 


9 [ = 
של תיז הרי ש ראיל 


שכשם שכל 


יא = -ו- הרוי -לרסיה 
ומפ!\ 1 = | וה<ק- 


בי חלקין" של הרעיון המקורי, בין העיקריבם 
בינם. לבין עצמם: הצווי המוסרי -דורש בחירה 


הפשית ושכר ועונש, אבל מנהיג ו אינו 
מובל בהירה חפשית כזו. אלוה המוסר 
הצדק, זה דורש את העיקר שכר ו 
בלי: בחירה חפשית אי"אפשר לשכר ועונש. ואם 
החקיחח בעונים האלדי לא העמיקרק עדיין 
כבתקופות מאוהרות, אשר . 

נולדו כתות דתיות ופלוסופיות 7 הלא הקור 
בממפההקרשי בשיםרלב , | הואדק הוא בעלילי, 
שהנביאים, אם אמנם לא זזו מעולם מן 
האלה לא עצרה. כח להכהיד תחת .לשונם כמה 
הכמה טענות ודעות, הפותרות לאהדים מאותם 
העיקרים. וביהוד כשנאו לסדר את 
להעם, אנוסים היו להשיב על שאלותיו, הן ששאל 
באמת , והן שהשאלה קרובה , שהנביא 
אנוס .היד להתוכרק עבם השאלרה; האפשרירז 


מתוך המבוכה 
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-%-. .-- 
תה ות - 


היא כל כך 


ימ 9 
והקרובה . גם מוכרחים היו 8047 על סננגונו 
הטהור של הפו)/] | ולדבר בלשון בנ- 
אדם.- וגם זה היה לשקור: מכוכות'"ונם טעיות 
הרבה . והנביא שהיח"מדכנר על אלוה והגהגת 
בלשון בנידאדם, היה אנוס להשיב עלל שאלורז 
וספקות , אשר באמת אין להם מקום אלא במהותו 


הנכיאים הקדומים לא 
מצאו עדיין אותו הפגנון המלוטש, שיש 
בו כדי לקרב לנו ענינים , העוליםם על כרז 


השנתנו ...20999 שיש -- בזכוכית מלוטשת המררר 
וה שאו - -=- = -!! -- 2 '- שו + - 


את ₪ הדקים - ובזה: , 


יות | החדוית 
פג ₪ | ודשן וו. 


ואופן-פעולתו של הארם. 


לנו את הרחוקים ולהבליט 


הביאה השתלמות 


= - 
'- -ו ,ו 


זיחתורת" 


כלי-זין בפי הנבי: ות ווה רה 


נאמנים 


היא היתה -- ו = 4א! -0 
הטענות והספקות . היא נתנה לפגנונם לטישה 
הרשד; , לטישה זכרק ודקדק, המקרברז לשכלו 
ההלוש של האדם ענינים דקים ונשגבים, העומדים 


ברום כנשונו של 0 

מציאות אלוהה: העיקר 
אשר עליו עמדו כל 
שוכ]ז 


1 עקר 
הזה הוא הבסיס הנאמן, 
ןי ריא יר רסו שום רפיון וה יזדעזעו ה בלי 


\וע= 9 ₪ </ -ו 

לאות והתמוטטות אף רנע קל. האמונה במציאות 

תניעתם הראשית של נביאי 
והיא היתה התגבא'י הכפפול' 

ישראל . הנכיאים דרשו 


-8\ 


אלוה היתה 
רל רה 


ייתי. 
-? הווקושיוו, 


לכל המתיחס על בית 


אמונה בלב והוכיהו את העם על קטנות אמונתו, 
יור %- על הכפירה רמפ וי רוי יו- 
\שוש? שכן | \ - ום -ו גו שוו. - 
דרשו, שיתנו להאמונה הזאת מכטא מפורש 
נדנור. כי, אם אמנם לא קבעו אמירת ,אני 
מאמין" לעתים קבועות, כדרך שעשו הדתות 


- 
שיצאו מתוך היהדות , וגם היהדות עצמה בתקופה 
הכאה, הלא צריך לדעת , שבתקופה העתיקה ל א 
היה שנרך בזה, מפני שו היתה דלכם של 


בני אדם בתקופות הקדמוניות (וזו היא דרכו של 
ההמון עד 'היום הזה), לְאֶשַ" את כל הבטחה, 
וכמעט כל דבור פשוט בשיחה קלה שבין אדם 
להנרו, ב שבועה תו. ובקרב ישראלל 
היתד; השבועד; הזאת: ,חי ה'ע", ומי של 
נשבע ,חי ה'!", היה נשבע ב,לא-אלהים", באופן 


שבאמת הביאו את ,,אני"מאמין" שלהם לידי מבטא 
מפורש בכל וגע כושר 
כנון כשהיה להם דין איש עם אחיו, 
בין שניהם, כלומר: 


בפני השופטים וביהס 


ורגע, וביחוד בשעות 


--וי--י- 
₪ ווווהוו,, 


שו . היתה אוריוום --חווו 
| 


,ו וו וי השיעוג וו 
וי יאורווות . -י ,זו 
והו נשבעים : "ו ה :. 


ור -- -יו סוסיה 
מיוחד לדבר הריב הגדון. 


20 


ואולם "0 השנתם 


הבבורה ותביעחתרץ 
וושווה| ''- א3- 


המוחלטת = 77 וחיסודי חוד רא עצרו 
כה להוציא את ר הגדול בכל טהרתו מלבם | 


ולהכניפו ללגב העם. הנביאים 
בודאי לא הרס" מעילם לחלל' במהשנתם את 


-!'- 


והפופרים עצמם 
מושגדהאלהים על ידי צעך גשמ"*: המספר במלכים 
א' ייש, ייב מצייר את "התגלות 
,קול דממה דקה", וגלויה היא כוונתו, 
הציור הנגשמי ככל האפשר לו, וישעיה ל"א,. ג' 
אומר: ,ומצרים אדם ולא אל וסישוהם כ שר 
ולא רוח. אבל אמונת המלאכים היתה יסוד 
בין אלהים וישראל""וסמליהּם היו 
עומדים ב מקרש. נספר הכרית הרז / נאפרו 

.אלהי כסף ואלהי זהב" (שמות כ', כ'ג), אבל 
עדיין לא נאסרו פסלים 
וכל זמן שהכרובים היו עומדים במקדש, אי אפשר 
- 


--- -\- - י= ,... . - 
וה הו -ו לו ו--| להעם, = | -- שום סמל 


אלהים בתמונת 


---ו 
שו | 


ותמונת בכלל, כנזכר. 


י - 
וחמוג 3ה : ; ". זם צ ור נשמי במהיצתי 4 ל אלוה. ובזה 


הביאה כ רית מ שנ הת ורה שנויגדול. להדבור 
,לא יהיה לך" נוספה האזהרה שלא לעשות שו 
פמלותמונה 


4% (דברים ה': -ו ומכאז נכנסד נם 


וה, = =*'ן נכנסו -- 


. 
+נווהההתתה 


הטומוה = ₪ רומו 
, שמות מ , | , -. 


י\יִ- 1 
- וו --ן מאוחר ; 


ה). בסננונו הנמורץ של האזהרות האלי כנף היה כךי 


ואולם 


לנטל כל ציור גשמי גם 
את הלטישה השלמה 
העוברים את כה 

מושגנים טְרִנְקְצֶנְדְנְטָליים, לא קנל 
סגנונם של הנביאים אלא 
של 


רהר פטיפויה 
-/?- !'*יש'ע ₪-. 


.ויוי -=- --י =" יה יויויי- 
, שיש בה כדי לבטא מושגים 


-ווו.- -וור -י 
השנתו השכלירז של האדםש, 


מפוףר תורתזהנו . 
מס = ץן ו ו ר אה 


יריריה ותיו 
ובנבואותיו שהוא הוא ‏ מי 
המסגרת 7 יאו-י 


וישק ה4 שי/|!, 


ישעיה 
שהביא את התורה הזאת לתו 
חזאים אנחנו הסגנון 
- 0 לי ייה 

הי. ט). הנכיא משתמש ברעיון הבריאה , ומתאמץ 


למצוא סנט נון ( ₪ יש כו 


-ויויי 
ו 4 , 


דווופרד 
וופאע;|' 


הוה 


-₪ הור - -ואי -י 
₪ א פיה הו ₪ 1) = | 4 


כהתהוותו 


--י להרה -י- 
-ו , 


ורחיק | ממושג- 


האלהים כל הנשמה נסה. - ודבר זה לא יהיה קל 


בעינינו, אם נכיא בהשבון, עד כמה רחוקה היתה 
התפתחות הלשון הכללית באותם הדורורז מן 
ההתנןנות הדרושה להביא לידי מבטא מושניבם 


מפשטים. - ואף גם זאת: ] 


-- תכונתה היסודית 
וקא "יריית - 


יי -י-- -- - ₪ ה 

.גש תורת הין דון ], שה |יא מכוונת למופריו; ]1 
[ 

-י--- יי-=-- --- -יו. -₪ -- 

ממקורה מת ב , שמהשבתו של האדכם 


מתרגלת ליחס להנמצא האלהי הרגשות ופעולות, 
ילא עוד א 0 אלא נ -- ם התרונ נש יות והתפעלי וה מגשימות 


.-י %ְ- 
אנהנו , עז כמה קשה היה 


להנניאים , 


למעט את | 


העם, 
לפי 


לקשר את שני המושגים) 
השנת השכל הגט, סותרים 
ההתפעליות המוסרית ;כנון 
רה מדות !)6 ומושג הרו הזכה . 
. ואולס המושג ,,בוראי* כבר 
הטְרִנְסִצִנְדָנְצִיָה , כי כל תמונה 


י. מוש; 
'. - 
יי- 
ניוות 


- 
-. - 
הרחוקה מכל הנשמה 


----. ךּ- 


"?ו / - . 
תמונת נברא היא דוק היטב בדברים ז', 
טי"וזי"ה!). וכאמת רואים אנחנו במשאיו של 


השני, איך שהוא מטפס ועולה מרעיון 
הבריאד; לטב הטרנסצנדנטית של' מושנ 
אלהים (מ"א, ד'; מיג, אנישור, ה עו יח 
י"כ. יע): אלהיםם] הנורא הוא| ראשון 
ואהרון-זהו מושג הדש כדכרי הנכיאים, 
סגנון הדש זך ומלוטש , המקרב גם להשכל הפשו 


את מושג המציאות ה טית. ואם מדמים 


וו₪ה. 
אנהנו ארת 


ישעיה 


מטנערז-האהדורז הזאת של ישעיר; 


השני: ,,שמעו אלי יעקכ -- אני ראשון אף 
אהרון' 8 המכוונה כנגדה בספר דברים: 


אחד !ו" (דברים, ו' 
אמנם, להדות, שמטבעת 
מפוגלת להיורז 
ביום, אבל 


, שמע ישראל ן = אלדינו 4 


-ו ורהרחיתה 
ו 6% ,-|!!- 


אנהנו , 
יותר פשוטה ויותר 


מאמין" פעמים 


₪ 
דברים היא 


למבטא של ,אני 


אין להטיל ספק בדבר, שמטבעתו של ישעיה 
השני מתאמת היא יותר ל מושגה הפילופופי 
של האהדות ומקרכת במדה מרובה את המושג 


הטרנסצנדנטי לכה 


השנתו 4 האדם.-- ובמדה 


יותר שלמה ר של המקור ,,תורת 


עלתה ביר המו 


כהנימיי למצוא ה ה גגון, ששאף אליו ישעיה 
השני. בכלל, תכונותו היותר בולשת של המקור 


ריייי- ‏ יישירי 
-=<וואוו ווווווןו 


הזה היא -- שהוא ‏ מתרחק יתרה 
מכל תמונה וציור, המכיאים את המחשבה לידי 
הגשמה. בכל פפרו אין זכר למלאך, והוא 
מספר את ענין בריאת-העולם בספגטון זך וצנוע. 


בסגנונו אנו רואים בהוש את פעולתו הכנירה של 
רעיון | הבריאדק. - אמנב) כן, בכל' ה 


ו-יופו- 


וקדושתה של השקפר;"החייבם המוסריר? ‏ היתדץ 
צריכד; להשתלםש ולהיורת השנתדעולם מופרית 
קוסמולוגית שלמה. כי זוהי סנולתו המיוחדת של 
הנון הקוסמולוגי בההשקפה המוסרית : הוא מטהר 
ומצרף את מושג-האלהים המוסרי מכתמי העסקניות 
מנשב מעליו כל צללי = ההגשמר; 


למוּשג טרנסצנדנטי . 


של 
: א) התפתהות 


9 עיקר הנכנואה: בהתפתהותו 


הע יקר הוה צריך להבהין שני עניגים : 


חויי 
- 


₪ הי 
-וה! |והווג 


חויייוא- | יי 
| וו 40000 ו 


ב)' התפתהות הפגנון 


רהה יסטורי של מעמד 
הי אף' על פ" שככלל .רגילים המקורות 


1 


א'וי' לתאר את התגלות הנבואה באמצעות מלאך 
(גם בת חלת נכואתו של משה בפפירו של " 


שמות ג' בי6, נזהרים הם מלהכניס את 


הזאת בין ישראל למקום במעמד הר סיני. בענין 
הזה כמעש אין שום חילוק בין סגנון המקורות 


האלה להסגנון שבדברים. גב בהמקורות האלר; 
רואים אנהנו, שהיו מרהיקים במהשבתם 
האפשרית להם את ההגשמה מאותו המעמד הנכבד 
אשר לפי קבלת האוּמה ל שם משה את השפעת- 
הנבואה לעיני כל ישראל והאציל מנבואתו על כל 
העם רנע אחד. ובאמת, הספורים ההיסטורייםם 
של אותם המקוהות, למרורז והכרקיבם 
והלפידים, יש בהם כדי לקרנ לשכל האדם מושג 


- 
|| == 


--י לי-- 
ויק לוו , 


טהור על ההשנה הנבואית . ועל כן לא היתה 
כאן שום סנה לספר דברים, לשנות פה הרבה 


ברקוםבם והלפידיב הפריבם הבש במפר דכריםטו, 
ואלהים מתגלה ב א ש), מאהר שעיקר ההלוק 
שבינו לנינם , אמצעורז המלאכיבם, הסר כאן. 


ואולם, : החלוק ' הגדול שבין הסגנון | במקורורת 
הנזכרים, ודכרים - ובין אותו של המקור 


,תורת-כהנים" מראה לנו גם פה בעליל, מה גדלה 


הששעתה' של \ תורת"הנריאה על התלטשות 
הסגנון בענינים דקי המהשבך . הקורא את ספורו 


-ציייו -- 


שו מה על הסרר נייש, ב' עד ,,סיניי"; כייר, 
ט'ודי''ח עד ,,הענן" - 
שאי , העצתי + לייד, 
צנועה היא ' סקירתו, וכמה דק ומלוטש הוא 
סגנוּנה ! 

הת יחדשת. הנכואין 


להסימנים החדשים, שהביאה ברית 


. ל'': התה 
א, 1 


חור . יו 
ויקן. כאש!; 


--- 
-=ו 
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שנשאחו לו בעיקר הבחירה (כגון: ", כ"נ ; ייץ, 
כ'ג ; ועיין גם דברים כ'שץ' ג'; ירמיה %', פא 
מתוך השגתו החדשה. השגת ענין הבריאה המונו- 
תואיסטית האירה את עיניו וגאלה אותו | מכל 
הספקות והמבכוכות (ל"ב , י"זדי'ט). ותלמידו הגדול 


ישעיה השני, הולך ומשלים מה שהתחיל רבו 
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- הסתכלות יותר עמוקה במדת"הש עתה של 
תורת-הבריאה על החזקותם של העיקרים ,,בחיררק 
הפשית" ו שכר-ועונש" ממציא לנו פפר איוב: 
הספר הדרמטי הזה בנוי הו כולו על הרעיון. 
שכל הספקות והמבוכות וכל המענות הרנילות 
ני העיקרים האלה עולות הנה בתהו בצאת 


ו/קווג 
הוויי הבריאה רהיורורחי : : לא די הוא לה את י נין 


ו קון|.שו -<- |( ה" 
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י הבריאה בשמים לרום וכארץ 
לעימק ; או אז יבריק לו לשכלו החלוש של האדם 
ור חדש והוא יתגבר על כל הספקות. וכאמת כהה 
הגדול של התשובה מונה הוא בהפקירה הנפלאה, 
המגביהה את הסתכלותנו לרומ וזש ונוקכת 
ויורדת עד ושולי"תחתיות | של כל 
הבריאה כולה 
זו כל הטענות מסתתמות, 
ומשתהחוה כלאות 
ואומר: | ,נפלאות | ממני 
איינ') . 
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יררידחית 
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נבכ 
(ל'"ה ; . ל''ט 
האדם כורע 
וט של עולם 


ולא אדע!" (מ"ב, 


ואולבם כמדדק היותר מרובד?; כולטרת היא 
ההתגברות על כל הספקות והמבוכות בענין שני 
העיקרים האלה בהמקור ,,תורת-כהנים". ההשגה 
ההיסטורית , הבאה לידי גלוי בספר זה, בנויה היא 
על שני העיקרים האלה כעל יסודות | חזקים, 


ו 


שאפשר לעשותם לבסים של עולם מלא 
מכלי שום חשש ופקפוק. אין כאן שום 
רמו למבוכה 8 או לספק, אף צל- איט 
עובר כאן על טהרתה וכהירותה = של 


האמונה . בספר זה גושבת רוח התורה הנכואית 
נעצסם טהרה: בלי שום התפלספות, בלי שומ 
התעמקות יתרה, אכל נם בלי שום נמיה זרה, 
הקורא בעיון רואה הוא בעליל, שההתפלספורז 
וההתעמקות לא נעלמו מעיניו, אלא שהוא מבליע 
במתכון את כל הספקות והמבוכות , ירמיה וישעיה 


בעצם אוד יח . 


השנ",. ובמדה יתרה מחבר ספר איוב, 
"על כל השאלורת והטענות על ידי תשובורז 
לקוחורת מתוך תוררת"הבריארז, ,תורז" 
כהנים" כבר משתמש הוא יי 
היטיבו המבקרים אשר דברו, שפגנונו הוא סגנון 
דיני"יוריסטי, אנל המננון הזה הוא פגנונו של 
מומחה, היודע להסתיר את כל ההתפלספורז 
בהריצות נפלאה מאהורי הפרגוד וללמד את האמת , 
איך שהיא הולכת והוה בגבול המציאות הממשית 
כדכר המובן מאליו. - אמנם המבקרים יהסו לו 
למקור זה מקומות אהרים, שיש בהם נטיות זרות 
לרוהו, כנון הזוק לב פרעה על ידי אלהים (בשמות 
החוכ ררפיםי במשכן . משה גשם 
מו מו" וענין. שעיר * לעוזאזל | (בויקר 
"יו אבל בקורת חודרת מלמרת, שבאמת כל 
המקומות "האלה לא היו במקורו של הספר ,,תורת- 
כהנים" . 
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הש נת, אשר לפי תכנה 
הרוחני הדשר; היא 
נקרב | ישראלל, חשובר; 
היתה בתורת ישראל מאז 
מקומה בעשרת הדברות 


מקדם ומצאה את 


בסאה"הברית ‏ הראשון | ובכל קובצי | חוקים 
שלישראל | בכל - הזמנים. = ובכרית | משנה- 
הד וי הוטעם". שביותר " תכנה ה מוסרי 
ברתוו ימד ה" "ייד = טי"חי. = = וגם 


ירמיה עדיין אינו מביא את תורתו ההדשה, תורת- 
הבריאה, בקשר את השבת, והיא נשארה במובנה 
שבמשנה תורה. הראשון, הרואה במצות שברז 
אותי פריתי", ‏ הוא ללקל אבל אותדברית 
במובן המוסרי החברתי בהטעמת הגון של ה קדו ש 
המר עפ וקרוב הדבר, שנגיעת 
שראל את הככליים ומושבם בגילה ורפיונם במצות 
שבת ‏ גרם' לזה, שירמיה ובמדה יתרה 

וסיעתו הפליגו באזהרת השבת (ירמיה 
בו ו אל ימיב כי; שי לייח ; מייד, כייד 
הטסו בה סובן" של אות - כ רית, להבדיל בין 
ישראל לעמים; או כדי להבדיל בין תכנה המוסרי 
של השבת הישראלית לתכנם האלילי של ימי 
השביתה של הבבליים או מלכיהם. -- ואולם, אחרי 
שנשתלמה תורת-היהרות להשגתדעולם מוסרית- 
קוסמולוגית שלמה, קבלה גם מצות שבת תוכן 
לוס מל גי יוגם. בזה. המקור ,,תורתדכהניבם" 


ב 


יחזקאל 
"יש המר 


הוא המשלים את הכנין, הוא מחלק את הכריאה 


עיק\ים ָ 


לששת ימים - גון יוחד לתורת הכריאה 
של ישראל, בכונר: ‏ מווחחדק, להבליט ‏ את 
השבת בבחינת אות"ברית קוסמולוגי (בראשית ב', 
ני). ובעשרת הדברות הוא מופיף: ,,כי ששת ימים 
עשה ה' את השמים ואת הארץ, את הים ואת 
כל אשר --- השביעטי יי - - . --- - 
-₪ !ו 4!! =%= !'*> א .+ ל - | - 
את יום השבת ויקדשהו" (שמות כ', י"א). ואבו 
מדקדקים אנחנו היטב. בכתובים, רואים אנהנו, 


. שני .--א. יש - - = --. .- -- י'י\י.- . . 
שש מובנ | שו( \0(|ו!ה, היהוהה. % / מן. 
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0 -- -ו%4 2-0 - ושוהי +< ייא;. 
-+/ הוהרררות -ו י-יאיוין . - וא כייי- יוה - 
כן שבדב\ ם (ה , ד ₪+ו) ,רמען ו - על 
-/. '.א. -ו אדדיד תויוור . ..- -וו+)+- ו 
- | צוך וו לו | > אע =יו:% גת - | --י, 


ורהויויר ל' 'א 
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.'-יהוך 
'- ₪-ו - , 


₪ 5וו- - 9 ָאופיספי- 
= =וו , 


, |\'='א|! =( <' = , 


- -₪- ויסודות - -ו 


ספר - = הפוצ ₪ כיי-- 

₪ |4 < שויוו = ץ (ס הקן -₪וי . קי א 
שי כ ' שר צרפרפף ההפחפיוי תונרות חמר התירר 
אש -=וו ש\ן| 4 = - ישו -י4 : 

פווירית אוי ה יי ה 9 ריר ה -פיתו ו 

₪ שו | וו( שו ו הרוה ,ו ₪400 ש 4. הקורא -- 


- ות -ווייהר -וו:.- יי- --א. 
את 5ו-ו(- = ע |' רואה , 0% 
, 
של -פורה ‏ רהתהר-ר ו 


(ש רת 
ושוג <-=- ות 2- - 


שה ---- 
> 


' . 
עם ק' לאחהר) הפץ היה לדהות את המוכן 


רהותרי ההררתי חורהתר ח! 
מ סו 4 


ההברתי שבספר ק', עד שבא איזה סופר 


= ₪ 


ל = - והרפיב - .יגוה -וווירר%- ו יי= -- .י-א. 
מאוה ו - - , -. | ושוה-2 ₪ ה ,; ורי וצו:ן| 


מוסרי-קוסמולוג . 


תפופתי חל מא 
, , , 
ה-- 3:- -- ת ו'יווא ואצי יי ₪-ה רה ל -- 
פה מאר. כי באמן כ מובנים האל א רק 
ויליוואיי תות-ות -- 
טא נם שוו(ה ₪ |!!ו: 


לי \- ₪ (|..\= - 
מ ש מ - את זה 


שת י- 
את זה, 


יי -פוו וצ₪- 9 פוו- ₪ - 
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אדרבה:2 = 


₪ - וו ך)<= (--= --"וו י == 
המוהרוה וה הורה חורדיח , ופוסש פית= ות 
המוםס ו( ₪/ וָוו וההוהווג שה <ו! והו9\ ו -00- 
א-ויה-וומת יהרוה-רויתויסיייר - ךב 3 
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הווהה|ו!: אינה מוטעמה 5 וו =, אב, - - , 
*ו הור וכהו - = . וייוא כי- - - - 
ל חי ווספה ל', ק"ן ₪2 ירכ 
-ו. .יו -- -- ובנבואוח יי = בר - -₪- 
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, - 
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פ''ב יש-ל'ג . אליואכ ןי ול - ו א') י--י- 
0 , 9 =ן שק | -- שע !' 32 -, 3--'ק 


ו יייוי- ראיכ- רתוי טשית-ר-ות 

תורו תדכהנים מוטעמת ו ישוק 00-ו אות , 
ו 1 

ה .לצ רויא% יויו-, - , האייי ת=יירוי יגאי-י. 

(בראשי: "ז) בין ישראל לאלהיו, ורנילים אנהנ 


הרמנ"ם שהמילר; 


להבין (וכן מבאר 


רפירושו) 
.. |( = , 
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, , 
- יי - !א 3 -ו- :א -- - 
היא אות-נרית לאַ הדות אלהים. אכל מהלן 
. ,. ו - וגי = ו ₪ ופא% ן-₪.' יצייי 
התפתחותה של המילה לאותדברית במובן זה איגו 
= טרר . .יי 79 ייו--ו- רוכ" 
בואר כ? .ו ב וא שר ו'יה-ה, שו |! יי | 
, 1 
הת.- י\*" 
והוה כ ופן זה : המילה נהוגה היתה בישראל מאז 
יר סטייה ₪ ְ טא'וייית רפיוה יוה 
ומקדרם מימ וו.יו4 יו שו =, - -=₪- ההו| 
--יי- ייר ₪ וו -- יויוסיי -יאר =- ור יי ור יפויף 
וי-וי - | הכנענים הפיניק = - | ויק - '- | 
,י-ויה ‏ הרתיה ררסיוה ‏ יר יווואיר- ‏ כ יןר ויר וי ר- 
המצ\ ₪ 2-=-ו(0ו4 !220 ₪ וו'כש* וע- | - 
י ישיאה שחפי והישחזה השרו הרויה שאדיר- 
: 'וחרים.. וא לם ג ₪ ו באן |-| !5-ו 
יתיאר ְּ- יריו תרצותות י- אוררר- 
עמון ומואב מזה וכין הפלשתים מזה, שכלםש 
ו 
. -י.ר 'ייגאי- .ור -- -- . ווצי תוי 5- יו 
ערליםן היו וש|ו שו, -| ,-וו'ן, שושש .7 
. .ל - . 5- -ו 'י\ + - ₪ - ווה 
שמ אל א' ] , , , ה, ו וו; ₪ 4-90 .-ו ל 
דוי ואורשאה -י ית שו ההור ומישת וש 
הו שראל מן העמים א ש \ ₪ ₪ =ו|/ |'= על 
וי-וי ראיר- ותרוד כ תה רמי -ו ויו -סי 
ה המילה . וו/ש|ו -, המילה והוו ;- | הוה, 
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. - ירי > ןי + - %-- -- יר 
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1 -₪, אס ציהם | ושובו ₪ /=ה, כ|! -2|\₪, 
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-וּוי- ורוי יפורטה יי פו הרה -- והתירר- יי 
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-ו -- -- ורסי ספל רי-י'וון ‏ -ו -)דאי - 
ךיו וי ו שון ד ןו 20 ==]ן = אק 00| - = א- 
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מוציא ים אנהנו א ו -00 ₪ =ם ₪ | ' '--שיץק 
ש את -אחי- 8 ויצי"ה -*. שנית') יוו אי -- יורש 
ושי 3-00 = וה-4|2 ו ו 4 .| %'=, שה, 
- ישרה ריט ך- תתה לואיס יר יֶ- יפוי- 
לא אכ; -ו , <-=ו! -=-ו4 בכ מ'הי., ההיתה 
הפר- הוירי-- ויו ים-- י7 9 ₪ 5-ה . 
\ו2לשוו לדורון 4., שוש 37| מעכב\ 4 <===!, מפני 
+-- רוי ₪ תורות ומוי פואי - ]יפי 
הפסה ו סימן ו וו, ומ שאוכל בו כ ףר 
להסיר סימו הע וברות -יי= תס 
וו -| ווק=וו|! שק = שו ו-שה 2 -. 
יי - -- -תי.י. -- ירי .ה :- --- -- 
קופת =ו |( = 2 והוו, איפוא , להמילה תוכן 
דונודל) ומי בטור . מוננד -- = . - ₪ יז | 
מז דראו ו - טמ -4וו ורוג ייק וי₪ 9ו הז / 
יי יו -- ו ירי" כטאית'י .יר רתי יו 
|| = =| וה ליף ! -==, איפן הגון הג ו .- גר 


-- חלוש יהפיי מאד י ו . ** . 

וה וו ש וק/ו ש ₪ ,רווה|השו \ -ו 

יוור = תירןף > וייורי חאירי דרווה - 
יו ה -= !0 =| ו-2- ו 


יוו מ-רי 
משג; הוג,ו\| 


המילה בישראל היא לפנינו פה 


י 
| 
ררק, ירפיד רייחוק אלל 


= ר\' יי ץיר יה - - -- = = - -י יריל 'יוי- +%- 
ויק -420 |( -=-, ספק ויוי השק = א זה 2ב ו\ו 0 
תתי-. יוריסיס - --9ו9-- אי .- -- - . 
.ו(יהו) והוהוו, -==וו וו וקו שוווו, וובנה הדת 
ןאיויו ,₪7 ₪ -- -אייי דא-ייי--= ומי קי- 
-<> -| יוו! שה ה,. -| וושוןו ₪42 כותּ/ יהה) 


הכות 'ויופי ויצרתח מצות אי-=- הררנה הירי הדש 


-' 22 שו ו שז"ל וו - |=י, ו ה-ן וו =! 
ואולה יה דאיר רהשיסי :א- , י 
ואולם גם המובן הלאומי, ‏ מאחר שהיה תפקיד 
-פויר רה התה יו ןאור : : 
השוב בהתפתהות המצוה, לא נדהה לגמרי. 
וחיאוה ‏ --אא- ימי( -=- - 
ו-- ההמה, מ תקופת ברית משנה תוררז , 
5 ונלי -ירי - לרה תהות . 1 - - 
7 וו- להתפתו ןז במרהמת הדעות 
על הרף ייר- 0 '- -יווט | 7-5 7-- 
.ו ץ ץן | ושי 9%< ₪ ה-= | 3 עוה ההשו ₪ , 


עיי 


ממושג אלוה כל ציור פסל ותמונה . וככר המזנו 
על זה , שהכרובים, כנראח הירע 20 
(דוק היטב בדברים ד', ט"ז). הרי שעל ירי אמונת 


המלאכים התקרכו ישראל מכלי משים למושנ 
האלילי של אלוה בעל רורפרצופים: זכר 
ונקבה.. ובאמת התמכרותו של ישראל לעשתורות 


שבתמוז, שהיא ,,מלכת"השמים", מקרכת לנו 


את 


ההשערה , שהמונו של ישראל לא היה יכול לותר 
על הנוקבות שבאלוה.-ויהי כאשר באו 
המאורעות ההיסטוריים וההלישו את כה פעולתה 
של הברית הזאת, והעם חזר והתמכר לעבודת 
עשתורת"תמוז, מלכת השמים, בקשו הנביאיםם 
והסופרים להציב לרעיון האהדות פ ימן המרחיק 


כל רעיון של 


וק בוּת, ולזה לא מצאו כלי 


יותר מסוגל ממצות מילה . כי המעיין הישב בכתובים 
רואה הוא, שהכתוב בא למעט ת הנקבות 
ממ ילה (בראשית "ן, ",בי יפ מוומי 
לכיו! שמות י'ב, מיח; ויקרא יב, גי עיין הימב 
היחס שבין ב' וה' על ירי נ6. = וקרוברץ. היות 
ההשערדק, שבימי ברירז משנהדתורדק, בימיבט 
שישראל התמכר לעשתרות ולעכודת הנוקבורז 
שבאלוה , נסו להלל את כנותיהם ולתת בבשרן 
איזה סימן מכוון כננד. המילה בזכרים (כמנהנם 
של איזו עמים אליליים), אשר אז נהוגה היתה 
כגדולים . ואפשר שזהו טעם הדכר, שבספר ברית 


משנה-תורה אינו מטעים את המילה , מפני שבררך 
התפתהותה נכנסו לגבולה נשיות זרות . ובימי ירמיה 
ויהזקאל באות ביחוד ה נש ים להגן על עבודרז 


הנוקבנת 


שבאלהות  ,‏ ,מלכת-השמים", ,,מבפות את 


הנוקבוּת מ 
התמוז" גירמיה. מ"ד, יז יוו וה *יב. 
י"זדכיג), ועל כן בימים שאחרי החוו - התחילו 

נושאי היהדות שבאותם הדורות להכניס חדש 
לחוך מצורז] מילדק: המילדק נוהגות רק 


מרמות על האהדורת 
את הנוקנות 
ואילך הרחיקו 


והות 


את הנשים מעבודת ה' לכרים מ"ז, יז - 
ומכאן : ,,מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות"), 
מפני שהיתה בזה סכנה לטהרת האמונה ולטהרת 
המשפחה. -וכן היתה המילה לאות כין ישראל' 
לאלהיו. וג בזד המקור ,תוררץ :פהנוש" 
הוא | הוא הנותן | ארק הצורד; האההנר; 
לאותד; המצודק, כי בצורתרק זו | נתק"מדק 
גיריט | ער | ההוש הודק, | תמילר; חן 


ָ 


לאות ברית בין אברהם אבינו ובין אלהים, לברית | 
עולם. לו ולזרעו אחריו (בראשית י"ז. ואולבז 


אך' לזרעו מ,בני יעקב" (בראשית לייד, כל ענין 
המילה + הוא: ממקור. ת"כ), כדי להוציא ארז 
השומרונים ושאר הגרים, אשר קכלו עליהם את 
המילה ,. ואשר ע זרא בכריתרז בריר; שלישירז 
דהה אותם בזרוע . 
מתוך האמור יוצא לנו, 
שבספר הברית השלישי 
אפשר לשער את הסימנים 
האלה : א) הרהקת אמונת- 
המלאכים, ב) הכנסת העיקר ההדשי, עיקר בריאת- 
העולם, ג) השלמת המסגרת השיטתית מבריאת- 
העולב לבריר-טיני, ‏ ד) + התבלטורת. העיקריבט 
האהריבם בהשתלמותבם, שקבלו מתוך תוררז 
הבריאה , ה) ביאור השבת בבהינת אות קוסמולוגי. 
" ומאחר שכבר ראינו, שכל הסימנים האלה ישנם 
בשקור | תוררת-כהניםף, ‏ יכוליבם ' אנהנו .להניד , 
שהספר הזה היה ספר-הברית השלישי. ואולכז 
התבוננות ספרותית מלמדת, שלא הספר ,תורת 
כהנים" בהיקפו המקורי, אלא ספר.זה בהיקפו 
הנדול, אהרי שהורכב. את ספר. הקדושר" 
לפפר. א חדי, היה לספר"הברית השלישי. ואם 
מסתכלים אנחנו במאורעות של התקופה הנדונה 
מתוך השקפתנו, שנתבררדק עד כאן, יוצא לנו 
שיעור מהלך-הענינים, איך נתגלנל הדבר, ששני 
הבפרים האלדה | נתאחדן : לספרדברירת | אהר, 
באופן זה: 

בהתפתהות מובנה של השבת בבהינת אות- 
ברית כבר ראינו התהרורת בין שתי השקפות, 
אשר בזמן מאוחר נעשתה פשרה ביניהם. ואולם, 
אם מיטיבים אנהנו לראות, גם התהרות זו וגם 
פשרה זו לא היו נוגעות להפרט האהד, למצות 
שב נלבר,יאלא'לכל ה שקפת היהרות 
כלה. יחוקאל לא היה משתמש ברעיון הבריאה, 
כדי לבסם עליו את תורת היהדות, אבל הוא היה 
מבקש דרך אחררת להכריע ארק הכף לטוברז 
השקפתו. הוא העמיק את הרעיון המוסרי במדה 
בשומ מא (למשל". בפרקים. יח כ'יב ;: כ'נא, 
מו על ילייה מהשג החרש של קדוש- 
המומ הלול "השם: כל העוגר 4 
מוסרית , מחלל הוא את שם הי, והעושה מצוה, 
מקדש את השם: הרעיון הזה עמוק הוא מאד, 
והוא נובע ישר מתוך רעיונה היפודי של: תורת- 
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השלישי, 


עיקרים 5 


ה ו דורו ית סתוי דפוההאוהר להשנד: - 
הוהו30, .= ו 


. -2 ו שו( -וו0וו שא| ,ו ששו |% 
קוסמולוגית. היא הולכת ומתפתהת ישר מתוך 
רעיונות יהבץ המוסרייםם הנשנניםם שרי הנביאים 
הקדמונים : עמום, הושע, ישעיה, מיכה וצפניה. - 


יי\-- - -- ו\י-.. .ה - השלפתו .י = . 
ואם מדמים אנהנו את השקפתו זו שק הזקאל 


- - + - -- שה 3 -.\- .ויוי -. ש . 
ידההשקפה וווה שוו, - יצאה מז שיבתו. ? ל רמיה 


אי אפשר לכהש יישמיויו ‏ -ו ור הירת יהזקאל 
, 


= יי | הרוהו -=-ו%4|00 יוק 


קרוב הוא לרע יונה המקורי שרי היהדורז 


..-- 
הוה ו 


מההטעמדק | המיוהדרק של הגו 
וההלוק הזה שבי 
הראשוני 


ו 
- 
ם ו וב ןוג 
תל ו . - וחדו- ₪ = ₪( -- ייא -- 
וג מ 1 י- ותלמ | ₪ ו \'-. ואס 
. . 


| | , 
מדמים אנהנו את שני הספרים הנדונים, ,,תורת- 
כהנים" |,מפר-הקדושהָ", זה לזה, נוכה לדעת, 
שלפנינו המסקנות הקיצוניות של שתי 
הה שקפות, אשר כל אהת מהן השכילה למצות 


את עומק המונן של נון מיוהד אמתי ל 
היהרות הכללית : ,,ספר-הקדושה". מט 


הקדושה המוסרית. ,,אני ה'!" זהו טעמה היותר 


2 

₪ 5 
1 

. 


עמק -שלל. כל התורר המוסרירז בלחק, יחגה 
בפחינת: סמל הקרושה המופרית, מפלי 
שום פקור-עין | להרעיון הקופמולוני, יהוד; 
בבהינת מנהיג ומכלכל את פרר-העולם המוסרי 
הרעיון הזה נושא הוא את כל ערכו בתוכו, 


ואינו צריך לשום השלמה קוסמולוגית; בכל 
פפריהקרושה.אין אנהנו מוצאים וכר 
ל תוברת 0 " על פי שהמבטא 
המיוחד ליסוד כל ההחוקים: ,אני ה'!" כמעט 
דורש הוא את ה אני ה' בורא שמים 
וארץ!"-- וכשם שבמצות שבת ראינו 

בין ספר-הקדושה וספר כהנים,. .כ גבן 
במצות-יובל : ק' מיסד את יציאת הארץ ביובל: 
,ויראת מאלהיך כי אני ה' אלה יכם:" ויקרא 
פיה = י"חי, ' אבלי תיכ: מיפר: 
(שם כ"נ), כלומר, ‏ אני הוא בורא הארץ. 
ספר ,,תורת כהנים" מעמיד לעומתו הכל על 
ה שיטה היוצאת מרעיון הבריאה. הקכ"ה ברא 
ארז עולמו והגבילי ₪ וסלל' נתיבורז מאז 
מבראשית, והוא, 

לישראל, ונז 


וכז ו 


-רי 
התהו וה, 


- -- 
וג 


פיי :לי האפ 


ו--ה- -- 


י-- 
ווה-ו\ו , נתן את התוררז 


, הרי יש טעם מספיק לכל המצות 


.9 ו ]ין היפ"ורוי 
ווא, שהנברא ישמע בקול בוראו! 


וההוקים. דין 
-ושני-הפפרים האלה נפתבו בכונה 
יוהדת לשם ספר- הברית. שתי הישיבות 
- ובימים הראשונים ליפוד-המעלה 


יה פיי 
וו ו - 
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בהשקפתם, שצריך להדש את הברית בין ישראל 
לאלהיו. וכבר ראינו, שהתשוקדק הזארז היתדק 
ממלאת ‏ את לבם של ירמיה ויחזקאל גם יהר. 
וביהזקאל מ'--מ*ה כבר מונה לפנינו נסיון ללס פר- 
ברית הדש. וספר-הקדושה בצורתו הקדומה 
היה מתאים מאד לצורת ספר הברית הראשון. 
היתה לו פתיהה (אשר שאריתה שמורה לנו 
עדיין בשמות ו', ו'--ח', במקום בתכניתו 
של ספר-הברית לט וסיום בתוכחה (ויקרא 
כיו), ודומה הוא בזה לספר כרית משנה-תורה, 
שהיה צריך לתוכחה, מפני שהעמיד הכל עלל 
המוסר, על שכר ועונש שנסררדעולבם 
מוסרי. ולעומתו ספר-הברית של ישיבת ירמיה, 
,תורת-כהנים" בהיקף קטן,, הוא מעמיד הכל על 
רעיון הכריאד;, והבריות מתהלת את 
הבהיאה. קתורת דכהנ יפ" הואים קריישל 
ארנע נריתות (אדם, נה, אכרהם וישראל 
- וזו הברית האהרונה בשמות ו'6. והכרי 
הראשונה את ישראל עומדת כ 
מכלי שום הזדעזעות והתמוטטות . אין כאן לא 
מסכה ולא עגל, לא שנירת הלוהות ולא התהרשות 
הברית בסיני, לא לוהות הרשים ולא התהדשות 
הברית בערבות מואב, אלא הכל הולך ונמשך 
בכה הכברית הראשונה. ועל כן הוא אינו צריך 
לתוכהה, מפני שהוא מתגבר על כל הטענות 
והספקות באופן קל, בידו הספיר הנפלא המאיר 
לכל : הזויות; ‏ הכל יוצא , מתוך. רעיון. ‏ הבריאוה 
מאליו, מתוך מהלך ההיסטוריה על פי שיטתו. 
כן פתהוּ שתי כּתּות קיצוניות כל אהת מהן 
גו מיוחד ברעיונד; היסודי שלל תוררז היהדור], 
אנל שתיהן במדה קיצונית, המתנגדת מאיזה צד 
לתורת היהדות המקורית. ,,ספר-הקדושה" קנבל 
אל תוכו גם את אמונת המלאכים. ואף 
על פי שהמרכיב לשם ספר-הברית השלישי הוציא 
אר; המקומות האלדק, עדיין נשאר וכר להםם 
(הכרובים במשכן משה, אשר לפי השקפתנו 
נכנסו בזמן מאוהר להמרכיב לשם ספר הכרית 
השלישי, הם מתוך שאריר ,צוררתדהביר;", 
שהכניסה ישיבת יהזקאל לתוך ספר-הברית שלה, 
וכן ענין ,,שעיר לפוולי בויקרא כ'ו, וגם ויקר 
י"ז, ז' שייך הנה). וספר ת"כ לעומתו העמיד הכל 
על רעיון 


מ כויע 


רעיון 


היהדות, שהיא מוסרית ממקורה . -- ובימי כורש, 


שהשתתפו העו לה ו אשונים את הנשארים בארץ ּ 
1 


בר ה מה שאינו מתאים לגמרי לרוח | 


ליסדר את הממלכה מהדש, באה כל אחת הכתות 
וספר-הברית בידה, בטענה, שספריהנרית 
שלה יהיה ליסור הגוי אההרשה.: 
ואולי גם המחלוקת היתה אהת הסבות, שהנסיון 
הראשון לא עלה יפה. -- ויהי כאשר באו ימים 
טובים מאלה, ימי עזרא ונחמיה, והשעה. היתדק 
מוכשרת לכריתת ברית הרשה, באותם הימיבם 
כנבר התכשלו שתי ההשקפות -- אשר כל אהת 
מהן הבליטה נון מיוהדר אמתי נתורת היהדורז 
במדר; קיצונירז - לפשרדק, המרחקרת ארץ 
הקיצוניות היתרה מתוך כל אהת מהן ומאהדת 
ארז שתיהן להשנדק אחר? מוסרירזדקוסמולוגירז, 
הנושאת את הותם האמת בתוכה. 
וההרכנה הואת היא היא הוכנת 
ספר'-הכרירץ, 6-5 ור " 
כהנים" ו,ספריהקרוש ו לפפרי 
הנוית אחד. והפםהריה₪\ 00 הור 
שהיה המוציא והמביא לכל ענין ספר 
הבריות, הוא, לפר כפשו מסרר\ה 
עתיקות במקרא ובספרות התלמודית, 
עורא שעלה סמנבל, עזרא הפופר 
המהיר לתורת:ה; 
עורא בא מישיבר; ירמידה, אשר על 
דגלה היו הונים רוב נושאי היהדות שבאותו דור, 
ועל כן ספר-הברית השלישי מסודר הוא ברוה 
ירמיה , על יסוד ברית משנה-תורה ותורת-הבריאה , 
בעוד. שמספר-הברירק שלל ישיברז יחזקאלל לוא 
נכנסו אלא אותם החלקים, שאין בהם סתירר; 
מפורשת לתורת ירמיה, במדה שהיה בהם כדי 
להבליט ארץ רעיון הקדושדק המוסרירת, אשר 
נתעמק בו, ואשר היה אהוב גם על ראשי המדברים 
שבישיבת ירמיה. -- וזהו גם הטעם, שספר ברית 
משנה-תורה לא נדהה ממקומו ביפוי"כח, והירק 
קיים לא אך כיד יחידים, כי ביך יחיריםו 
שמורים היו כל המקורות שבתורה וספר-הברית 
הראשון נכלל, אלא נם נושאי היהדות 
קיימו אותו מטעם יפוי כחם. ואם אמנם 
לא היה בכלל-ספר"הברית במוכנו המצומצם, הלא 


שוי 


| היה בכלל-,,התורה" של :אותו הדור. 


והשקפתנו זו על דנר היקפו של ספר 
הכרית השלישי והיקף | ,התורדק" שנדור עזרא 
מתאָמתת מתוך הכתובים ומתוך המשנה. מתוך 
הכתובים: בנהמיה ח'; ט'; י"ב א'--ג מסופר, 
שקראו בספר תוררז-משדק, ,תוררז-אלהים;" או 
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בספר משדה, וכל קשבית ו בםו: הפוכ 

| שם נמצאים כבאחד משלשת הספרי 
ההוני) ימם ת"5, ספר-הקדושה 
הקפה דפהים, אבל אין שום כתונ 


משאר מקורות התורה. ומתוך המשנד;: 
כל הקריאות המובאות במשנה (חוץ מקריארז 
פוריםז, שנתקנד; בזמן מאוחר מאד), הקריאות 
במקדש ובנבולים, בבתי-כנסיות ובקריאות היחיד 
פפת הכולןי לקוחורת רק מתוך שני 
המא וכהגכליר? האהרונים. מטעם הדבר 
מתוך השקפתנו הוא: הקריאור;? נתקנו בדור 
קרוב: לכל הפחות לעזרא, ואז לא היו ב,תורה" 
אלא שני ספרי הברית הנדונים, והקריאות האלו 
היו נוהגורת והולכורז עד לימי התימרזההמשנדי . 
ואף על פי שבימי חתימת המשנדק כבר התחילו 
לקרוא נם מתוך שאר חלקי התורה (וקריאורז 
אלו מונאות בתוספתא), המשנה לא הסכימה 
להן, מטעם שיתבאר. 
התימרתי' פתבי | הקודש, 
% המעבר: | אשר, כנראד;ק | מתוך 
5 התרה ;> <> הספרורז ‏ התלמוריר; , 
הספרים ההיפטוריים ננמרה. כליל עד לדורו של 
והנביאים , רבי עק'בא ובהשתתפותו, 
לא היתהי מעשה 
מכוון לקביעת עיקרים באותה מדה עצמה , 
שהיו ברית משנהדתורה או ברית-עזרא, ועל 
כן אין לנו על זה שום מסורת בטוחה, וגם 
סדור התורה בהיקפה שלפנינו אין לו ערך 
מעשה. מכוון לקביעת עיקרים בחיוב. -- ואם 
מעיינים אנו היטב בדבר סדור התורה בפרט וסדור 
המקרא בכלל מתוך השקפתנו, יוצא לנו מהלך 
הדברים כזה : 
עזרא ונהמיה בשעתם היו אישיות ענקיות 
ומכריעות , והמתננדים מישיבת יהזקאל התרפסו 
לפניהבם ולפני דעתםז, שהיתרק דער ישיברז 
המיה האעופים היו להפתפק בההודאה 
הפסרותיד]; \ שהגדדה להבם ‏ הרוב בזה, שספר- 
הברית'ישלהם נכנס לתוך ספר-הברית השלישי, 
שהיה ליסוד כריתרץ אמנדק. ואולםם אחרי מות 
חמה" היתד ' ההנהגדה בידי | הועד 
הו אנש |פנסרת. \הגדולד?, ‏ והכל נעשה 
ו היב וד על הרז * שכלי | אחרז ‏ מהן 
היתד | שקולדק כהברתד;. לא היתד; שם שום 
אישיות גדולה המתנשאה על הברותיה ומכריעה 


לא 


- 
ית | 
- 
-- 
- 


אותן בכחה המנצה של הגאוניות ; ובאמת מימות 
עזרא עד ימות שמעון הצדיק (נ"א. | שט"ז - 
| נ"א -- ת"ם) אין לנו שום ם מסורת על אודות איזו 


וברותיה בהכמה ויםן ..- 
וה|וו \!--וו | 


אישיות גדולה, עולה על 


%' א 
-- שהכל מודים בו. בימים 


רי'ורי 0 
שון , ו '\- הה (ם = , ומר 


יווהי וי-וי שנתז ידו פשרה היהיה כווו-י 
המועט הג דול', שנתן דו לפשו בימות עזרא, 
| 
י = ירה ובט תויוו ויפי-- |-% וו = 
עלל. רעתו. וה בע במפניע, שנם אמונרת 
כים . \י- . וייי- = -- ₪- 
המלאכים, או יותר מדויק: שנם הספור המורכב 


מן המקורות א' ו" (א"י), שהיה מצוי בבהינת 
פפרות העם מחהוץ לגבול ספר-הברית ו,,התורה" 


יכנם לתוך ,,התורה". העם הזק ממנהיגיו, הרוכ 

מישינת ירמיה לא עצר כה לגנוז את הספרות 
אוו 

הזאת. ואולי גם לא היה רוצה בזה והסתפק במה 


שקבע את ספר הברית והיקף ,,התורה" כדי לדעת 
שאך הפתו בזו הוא מעיקרי היהדות. ובכל אופן , 
העם היה מהבב את הפפורים האלה, והוא מצא 


-. ימ והסופרים מישיברז 
ו-ו - - , 


סמך וחזוק במהנה הנב 


יהזקאל, שהם לא פסקו לעולם מלראות בהספרות 


המספררז -- וביהוד בספור י"א מתוך תקופות 
מ שד - ספרור מתאָמרז לעיקרי = האמונד;ק 
הישראלית. ועתה כשנתישר הילם, באו בתביער; 
חרשה, ת בען םס דגר הדש של ,הת ודרביי? 


1 הזקדק בתנאיבש 


ותביעדה זו היתד לד משענרז 

ההיפטוריים של אותם הדורות : הימים ימיהמעשה 
נדולים בקרב היהדות. הימים ימי שנוי הכתב 
מעברית עתיקה לאשורית, אספת כתכי הקודש, 
תקון הקריאות והתפלות והברכות במקדש וכבתי- 
כנסיות שבנבולים ובחוץ-לארץ, 
לעם ומנוי מורים ומלמדים לתינוקות 
כל המעשים האלה כוונה אהת ומטרה אחת להם: 
להפיץ את דעת היהדות בעם. 


ו-י=- 


שוו 


תי-ספר 
ו -- 


ולנ דוליםם. 


, אוו,; 


יוייין- 


ושעה 
זו היתה שעת הכושר לסדור הספרות בכלל. 
ומאחר שכל הכוונה היתה כדי לתת את ,,התורה" 
מל ה עים.. קהובה. חותה :התביעה להרכיב ארז 
ספרי הכרית, אשר במסגרתם ההיסטורית נעוצות 
הן בתולדות ישראל בתקופת משה, על אותו 
החהלק של ספרות העם, שעופק גם כן באותה 
התקופה, כי בזה תתקרב התורה בתכניתה הכללית 
לרוח העם. ומטעם זה עצמו היה אז צורך גדולל 


לאסוף ארז משאותיהבם הנעליבם שלל הנביאיםש 
הקדמונים ולתתם העם. כי אף על פי שגכז 
הנביאים השתמשו 
הרניל בין: העם ובמעוף נפשבם הפיוטירז 
מקום גם למושנים, שפפרי הברירז 


-%- 
| - 


ר רים 
במסורותיה 


של האומ 


-ך הייי 
-ווו ה בסגנון 


יתיי 
44 


התרהקו 
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מהם, הלא בכל זאת הם הם מי שהיו ראשי בוני | 
היהדות והם הם מי שהמציאו להמסדרים האחרונים | 
- ובכן גם למסדרי ספרי הברית המקובלים - ארז | 
האפשרות לפגנן את תורת היהדות. ועיקריה בסגנון | 


התמונורז | הפיוטיור] , 


הנניאים , 


מזוכך ומצורף . ולמרו 
שהשתמשו. בהן 
סוף אך מהם ומתוך משאיהם הנשגבים למדו 
את רוה תורת היהדות בעומק מובנה .-- גם קרוב 
הדבר, שגם מתנגדי תורת המלאכים הרנישו באותם 
הימים איזה צורך להכניסם את הפפורים על דנר 
האנות ותורת-המלאכים שבהם אל תוך ,,התורה": 
הימים ההם היו ימי התאבקות היהדות את תורת 
הצנד של הפרסים המושלים בארץ. ואז אירע 
בקרב היהדות מה שהזר ובא כמה פעמים במרוצת 
ההיסטוריה הארוכה של היהדות : זרם ההיסטוריה 
בא וגרם לאיזו נטיה זרה, שהיתה תועה בחוגדק 
להתחזק ולהביא סכנה לתורת | היהדו 

הטהורה. ושעת-סכנה כזו היתה באותם הימים. 
הנניעה את הפרפים היתה הולכת ונדולה, ועמה 
הלכה וגדלה הסכנה, שהעם ינהה אהרי תורתם. 
ועל כן אנוסים היו נם מתנגדי אמונת המלאכים, 
שהיו רוב הועד, לעשות מה שעשו נושאי היהדות 
הבאים אחריהם כמה פעמים במשך ההיסטוריד; : 
להרהיק מתוך התורה ההדשה מה שאי אפשר 
לאחר עם רוה היהדות בשום אופן ולקרב אותן 
הדעות, שיש להן שורש הזק ברוה העם ואינן 
מסוכנות 5 לרוח . היהדות,, . לצרפן.ולזפכן 
ולהעלותן לקדושה. ותורה כזאת היתה בימים 
תורת - = תורת המלאכים של הצנד מלאה 
היא דעות זרות, שאין לאַהדן עם היהדות בשום 

אופן , אבל מאחר שהעם היה להוט אחריה וגם בקרב 
הועד עצמו היתה כתה הזקה, שעמדה לימינה, 
ומאחר שאחרי קבלת תורת-הבריאה לא היתדק 
סכנה מוחלטת בזה, אם האמין העם, שהקדוש- 
ברוך-הוא כרא לו בעולמו גם מלאכים, כבר אפשר 
היה, שהרוב. 'ודה. כזה. להמועט 
האלו נרמו בדכר, שתניעתו של המועט מצאה 
עתה אוזן קשבת בקרב הועד והרוב נתן ארז 
ידו להתפשר עם המועט.--ומכל המעשים 


האלה 


האלה ערפהים אמחוד חורה הת 
הקריאנת מתוך התורה ביחם שליפבםה 
ותורלדה: דוקא מטעם זה , שהועד הסכים להכניס 


את המקורות המספרים לתוך ,התורה". הכרהי 


ולמרורז | אמונרז | 
המלאכים, שבולטת בכמה ממשאותיהם, הלא סוף | 


כל הסט | 


היה הדבר לתקן איזה תקנה, שתבליט את עיקרי 


היהדרות בטהרתם. ותקנה"זו היתה תקנרז 
הקריאותת מתוך שני פשתט פריות 
ה אהרונים. ובאמת היה בה בתקנה זו להשיג 


את המבוקש. על ידי הכנסת המקורות המספרים 
לתוך התורה נטשטש ערכם המיוהד של ספרי- 
הברית . ודבר זה עתיד היה להוליד מנוכה הדשה 
בנוגע לאמונות ודעות . ולזה באה תקנת הקריאה 
כרפואה קודם למכה. קודם שפררו. את התורדק 
בהרכבתה ההרשה, קבעו את הקריאות מתוך שני 
ספרי-הברירז האהרונים .-- וג אחרי ההרכבר; 
החדשה עדיין נשארו שני ספרי-הברית האהרונים 
בצורתבם הקדומדק ימיב הביבט, וכנראדק מתוך 
המקורות -- גם מאות בשנים אחרי הסדור החדש, 
ובזה היו רואים, כנראה, -מין ור התוררק". 
וכמה משניות וכרייתות אינן מתכארות, אלא 
מתוך ההנהדק, ש,התורה" בהיקפד; הקטן, כתב 
ידו של עזרא, בלשון עכרית ובכתב אשורית , 
נתקיימה במקרשיעד להח)הבן. וכלי 
הקריאות שבמקדש היו מתוך הספר 
הזה. -ואך לאט לאט קכלה התורה בהרככתה 
החרשה את יפוי-כחה הגדול, שיש לה עתה, ועל 
כן נתקיימו הקריאות מתוך. ספרי-הברית כמו שהיו; 
ואך אהרי ההורבן, אחרי כמה דורות של הירוב , 
שבהם נשכחו כל היהוסים, וערכים הדשים באו 
לעולם. היהדורז,-- אז רק אז התחילו לקרוות 
קריאות מתוך התורה בהמשת חומשיה. במקוכם 
הקריאות העתיקות, ולדהות ארז אלן לקריאד; 
למפטיר, וגם אז לא זזה המשנה מן התקנד; 
העתיקה . וכנראה נתקיימה בבית רבי מסורת על 
יהס הענינים בהסתר דכר, כשם שנתקיימה בידם 
מסורר על ענין גניזר; הארון והכרוביםם. וזר; 
יתאמת לנו יותר בתקופת המשנדק. 

קביערת הקריאורת מתוך 
ספרי הברירז היתרק לזא 
אך תקנד שליליתת- 
שלא יבואו אותם ההלקים שבמקורות המספרים, 
שהיו עתידים ליכנס לתוך ,,התורה", לידי ערך 
על ידי קריאתם בצבור--אלא במדה יתרדק מזו 
תקגה היובית. אהרי שנכנסו המקורורז 
המספרים לתוך התורה צריכה היתר; היהחורז 
לתקנה הדשה , המהלישה את יפוידכחה של התורה 
באמונות ודעות ומבליטה אותן הדעות והאמונו 
אשר היהדות תלויה נהן ואשר מצאו את מבטאן 


15 הספר העיקרי 
ההביעל, 


עִ יק ךר י ם . 9 
בספרי-הברית האחרונים . ותקנה חיובית זו היתה : זה היה אופן הדש להזק את עיקרי היהדות 
תקנת הקריאות והברכות והתפלות | היצירד; הגבואירז הדלדק, ועם התימרת הנבואד; 
והקדרשורת נבמקדש. ונבכל בתידכנסיור? | נהתמדק גם תקופרת ספרי הברירז. רוה הנבואדק 
שבגבולים ובגולה.. הזרע, שנזרע בספרי-הבריר? | היתה היה ופועלת, היא יצרה וסדרה ספרי ברית 
האחרונים: הנטיה והשאיפה לצמצם את עבודר; | הדשים. לא כן בתקופה שאנחנו עומדים בד 
הקרבנות. ב מק ום א הד ובמדה מוגבלת על פי | היצירד; הדלדק והתוררק נהתמדק. טעב ההזיון 
חוקיבם קבועיבם, כבר התחיל להוציא את פריו | מתבאר מתוך יסוד התהלקורת. העיקריבם : ל :א 
היפה. ענודת הקרבנות היתה תהת השגחת הועד | הידה כאן שום רעיון מהותי הדש 
הגדול , והוא לא הניח את ידו מלהשתמש בשעת- | ליציורהת ספרבוייות הדש. ספרההברית 
הכושר המסונלת לכך ולהביא את עיקרי היהדות, | השני הביא רעיון חדש: הרחקת אמונת המלאכים 
בסגנונם שקבלו בספר הברית האהרון, בקשר | מתוך מושג אלהיםם (שהיא חלק ממנו) וזכוך 
עִם העבודה הנעשית במקדש, מרכזה הרוהני של | שאר הרי היוצא מתוך הדוש זה; ספר 
כל האומה, אשר ממנו (מלשכת הגזית) יוצאת. | תורתדכהנים הביא חדוש גדול: תורת הבריאד: 
תורה לכל ישראל . הקריאות מתוך התורה ועלד | וגם ספר"הקדושה הביא חדוש נדול: התעמ קות 
פה והברכות והתפלורת, שהיו קשורור? מכאן | רעיון הקדושה המוסרית . אבל עכשיו, שהתאבקות 
ואילך בעבודת הקרבנות , הביאו את עיקרי היהדות | הדעורת ככר עברד; דרך כל המדרגורת, באדק 
בעצם טהרתבם לידי מבטא מוטעם ומובלט באופן | עיפורת במהנדק נושאי היהדורת : ,,הנכואד; ל 
נעלה ונשנב. וערכו של האמצעי החדש הזדק | מישראל". מתוך השקפתנו מכירים אנהנו ארת 
היה הולך ונדל בה במדה, . שהקריאות ‏ והברכות | מובנו של הזיון זה, ואנו מכירים, שהסתלקור; 


והתפלות האלו התפשטו בכל תפוצות ישראלי, 
בנכולים ובגולה, שהיו מתכנסות בבתי כנסיות , 
וכולן כאהת, בשעה אחת שביום, בשעת עבודה 
במקדש,. היו מקבלות עליהן עול מלכות שמיכם 
= על דל אמילר -,,אני מאמין" של האומרק: 
הקהיעות/וד אמירנת האלו בכללן הן 
הפפ העיקפי של אותה התקופה. 
הוא בא למלאות את מקומם ותפקידם 
שו ספה ההכריות בתקופר; הקורמת. 
הוא הבליט והטעים אותן הדעור והאמונורת 
שבתורה, שיש להבם ערך עיקריםם , וממילא בטל 
את כל הנטיות הזרות שבמקורות המספרים וגם 
מעַט את אמונת המלאכים מערך עיקר-היהדות .-- 
הקריאות והאמירות האלו היו, כנראה; מאוהדות 
בקובץ אחד, שהיו קוראיםם לו ,,ספר ברכורז", 
אבל דבר זה לא היה לו ערך עיקרי: ושוּם] יפוי- 
פד ובודאי נעשדק מטעםש יהידיב ופרטים, כדי 
להקל על הזכרון. הועד הגדול בודאי לא דאג 
לסדור * ספרי ‏ ברכות . מושג ספר-הבריר? הלך 
ונטשטש, ועל מקומו באה האמירה שבעל-דפרק, 
דכה ותה האמרה בכונה, ואהרת 
היתה, אם קרא אדם את הברכות והתפלורז מן 
הספר או על פה, חוץ מן הקריאור?, שקצתן 
היו נאמרות בעלדפה וקצתן מצותן היתה בקריאה 
מתוך הספר. 


-=פהיתיה 
הוהוהוא,/|ן,; 


- . - 
המהותי, 


הנבואהו :ל אי הת הכ*רי'הה 5כלפ: 
הנבואות ה רשא ה אית כ לית כנה 
המיהדורז .- פגננדה = בער > ארי = כל ע יק ריד 
המ הד תב ל הפר = ההוהל 

הנבואדק, הגיע לידי התפתהותו 
עשתה את שלה, ומה שהיה צריך עדיין מונדז 
הוא כבר מענר - הנבואה .-- וזהו סוף מובנו 
שלה ה פר ל"ש כ "ין ת ורה-ש בכת ב ל תגרה 
שב עלדפ ה באמונות ודעורז: תורדק שבכת גנ 
אוהה עיקרים מהותיים, תורה שבעל- 


%-, הא ג ומהז ', 


ויירי\+- הנבו 
הש ל -ווו, |8-- גח 


פה--ע יקרים ה יסטוריים. ומתוך האמונות 
והדעות יוצא גם ההבדל שבין תורה שבכתב 
לתורה שבעלדפה במצוות וחוקים, שהם בנוים 


על האמונות והדעות . אהרי שהנבואה הוציאה 
את כל תפנה הטהותי בז 1 ודעורז , ממילזק 
נם כללי ההוקים המעשיים, אותם הכלליש 
היסודיים, המקיפים בכדז את כלל הפרטי 
האפשרייבם, הגיעו לידי השתלמותבם. ומת 
רגש הזה, מתוך הרנש, 

להדש איזה דבר מהותי 
לקבוע את התורה שבכתב ולידי' הכלל: 

ין נביא רשאי לחדשו הפל י מעתה- 

ועל כן גם ה פ ש רה, אשר מתוכה יצאדק התורה 
בהיקפדק | ההדש, | לת שר 
*ריההוררהנית. אדרבהץ יצאה מתוך 


מונורז 


! ₪ 


- 


שאי אפשר 


7 


מעתה רחשי 
-ועוגוו, -תו 


היתד; ו 


היא 


ת | 
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רגש הכד- \הנבהררק . משלל: למדק. ההכה הור % 
לבעל"מחשבה נאוני צעיר, | המחדש : רעיונורז 
הדרשים, המקדמים את דורו. בני דורו מתנגדים לו, 
והוא אנוס הוא לעמוד על נפשו ולהגין על דעתו 
העיקרית על ידי הפלגה קיצונית, קנאית. ואולם 
אהרי בואו למרום התפתהותו אהרי אשר נתברר 
לו היחם שבין רעיונו ההדש ובין הדעות המצויות, 
אשר סוף סוף מתוכן הוא בא ומתוכן התפתה 
להשגה הרשה המתנגדת להן, ואהרי אשר דעתו 
רכשה לה הרבה שומעים גם במהנה המתנגדים 
אז תסור מעליו הקנאות הקיצונית ותתן מקוכם 
להנינה רוחנית, שיש בה כדי להעלות גם ארז 
הדעות הרגילות והמצויות ולהדריכן אל תוך היקפה 
של האמת ההדשה, שמצא הוא בגאוניותו. וכן 
נם בנדון שלנו: מאמיני-המלאכים של אותו הדור 
לא התנגדו עוד לתורת-הבריאה אהרי שקבלוה 
בימי הפשרה הראשונה , בדור עזרא. ורוב הועד, 
אף על פי שדעתו לא היתדק נוחדק; מאמונרז 
המלאפיבט, \ יכול הירז :עתר | לותרעל..5כ 
קיצוניותו להודות להמועט, אשר אחריו נוהדק 
היה העם בהמוניו, ולהכניס גם ארת המלאכיםם 
לתוך התורה. תורת-הבריאדק המונות'איסטירז 
כבר התהזקה בעם, ובהיקפה של תורת-הבריאר; 
יש סוף סוף מקום גם למלאכים. ואולם אהרי 
שנכנסו המלאכים ועמם כמה נטיות זרות קדומות 
לתוך התורה, היה כאן צורך לההליש את יפוי- 
כהד; של התורד; באשר היפ ולהבליט אותן 
הפרשיות , המטעימות את עיקרי היהדות בטהרתם. 
פיד רו הי גם, יהי הל 
יוצר אור. וברכרז 
באהבה (או ברכת-התורה 
הדברות, שמע והיה אם שמוע, ויאמר (אמרז 
ויציב-- נתקן ‏ בזמן המכבים), אבור וגבורורז 
וקדושת השם- עבודה והודאה וברכת-כהגיבם 
(כלומר: שלש ושלש אהרונות). 
הברכורת והתפלורץ היו, כמוכן, קצרורז 
מאד, בלי כלל אותן ההוספור, שתכנז וסגנונן 
מעידיםם ‏ עליהן, שהן מזמן מאוחר.. אבל הן 
מכילות :את כסלי /חמשות : העוקרים 
שמנגינו, בפדרם השםפתי"ישל .תוררל 
כהנים: בריארז העולם נקשור ארת בחיררז 
ישראל-- יוצר אור וברכת התורדק;; קכלרז עול 
מלכורז"שמים ועול. תורד; -- עשרר הדנרורז 
ושמע ישראל; קבלת עול תורה ומצוות והודאה 


הבוחר בעמו ישראלי 
דומה לזו), עשררז 


רי אוייר 
+ שונוו 


חוב רי אד 


בעיקר שכר ועונש-- והיה אש שמוע; התהזקו 
בעיקר | הבהירדק -- ויאמר: ,ולא תתורו אהרי 
לבנכם ואהרי עיניכם". ואחר כך באדק התפלד; 
המהזקת והמעמיקה את היהס שבין האדם לקונו, 
היוצא מתוך המשת העיקרים. ובקריאת עשררק- 
הדברות המעים הועד בכוונה גלויה ובהירה את 
תכניתן המהותית של כל העיקרים האלה בכללם: 


כל התורה כולה אינה אלא מכטא להרעיון 
המוסרי, שהוא הוא נשמתדה של תוררז- 
היהדור]: | מציאורז"השם ואהדותו והמצוורת 
המוסריור; ‏ הראשיורז -- הן הנד תורת"היהדות 
בשלמותה.. זו היא הכוונה הראשונה והמטרר; 


האהרונה, וכל השאר אינו אלא אמצעי, הדרך 
להמטרה .-- וביהוד הטעימו את עיקו הנריאה 
בהתנגדות לתורת השניות של הצנד, והתקינו 
לנרך: ,יוצר אור ונורא הושך, עושה שלוכם 

ונורא את ה כל", בפגנונו של ישעיה השני. 
ובגבולים תקנו בזה עוד יותר: אנשי משמר היו 
קוראים את פרשת הבריאה על פי הסדר, 
יום 'ום ובריאתו. כאן לא היה לא עבודה ולזא 


| כהן, וצריך .היה לציין את העיקר הנכבד. הזה 


בהטעמה מיוהדת, על ידי קריאות פרשר- 
ב ששות.. ידור כחוה הת מ יד 
כבמקדש. וו עצמה היתה כוונת הועד בתקנת 
הקדושות וההבדלות בכניפת שבת וימים טוכים 
ויציאתם . 

הספר העיקרי הרביעי לא הביא שום עיקר 
הדש, אבל הוא היה כלי מוכן לקבל. עיקריט 
הדשים; ובאמת, כל עיקר שנתחדש בעתיד נכנס 
אל תוכו. והעיקר הראשון, שנתחדש ונכנס אל 
תוכו, היה עיקר יתחיח ‏ המת חהו 
העיקר ההיסטורי הראשון והיחידי, שנקבע 
בתקופת אנשי כנסת-הגדולה. 
העיקר ‏ ההיסטורי תחירז 
המתים התפתדז, ככל' 
דקעיקריבם | דקהיסטורייבם 
מתוך העיקריבם המהותייבם בהשתתפורז גורמיבם 
היסטוריים. ומאהר שהעיקרים המהותיים יסודם 
בספרי הכרית, ובכלל בתורה, הרי גם תחירז 
המתים יסודה בתורה . אבל ידוע הוא, שנתורה 
אין שום זכר להיר-הנפש אהר המות. 
והחוקרים הנוצריים רגילים להפליג בזה ולהחליט, 
שהספרות הישראלית אין לה שום מושג על 
השארת-הנפש האישית במובנה הנעלה, ותחת 


% 16 נצחיות הנפש 
במקרא, 


עיקרים. 


זה יש שם מושג ,,שאול", מין עולם התחתון 
כעין ה,הרְס" של היונים. ‏ שם, בשאול הוזארת, 
אין מודים לד' ואין מספרים באמתתו, 
שם רשות אחרת היא, כאלו הסופרים 
והמשוררים המקראיים מודים בשתי רשויות 
בעולם.- ואולם הקורא במקרא, וביהוד בתורה, 
בלי שום הנחה למפרע ומפנה את לבו לספו 
את הפעולה הישרה היוצאת מתוך הפפוריבם 
וההוקיבם, מיד מרגיש הוא, שנעתק מעולבם 
השפל" והעובר. לעולבם. נעלדק. ונצהי. המקריבז 
והמאורעור? בעולבם-המעשדק, שהשכלל הפשוט 
משיג אותם כל אחד ואחד בפני עצמו בלי שום 
קשר פנימי, הולכים ומתקרבים זה אל זה, הודרים 
זה לתוך זדק ומתאהדים לשלשלר; אין-סוף 
של הוליות יוצאות זו מתוך זו ונכנסורז זו לתוך 

כל מאורע ומאורץ יוצא מתוך בדידותו 
המוגבלר; ומבליט ארק ראשיתו וסופו, אשר 
בעזרתם נעוץ הוא בסדרדעולם כללי גבוה ונעלה. 
ההיים הולכים ונמשכים גם פה אהרי מרוצכם 
הטבעי, האנשים הפועליים הם בני אדם, בשר 
ודם ממש, המרגישים בשמהרז הבשר וביגונו ; 
אבל רוה האצילות נושבת בכל המאורעורז, 
הוד | העלמוּרת הופף עליהבם. פרוכרז-המסך, 
הפרושה על כבשונו של עולם, גוללת מעט את 
| כנפיה, קרן אור-עולם מתגנבת מבעד לשוליר; 
ושופכת זוהר הנצה על כל ההיים והמאורעור; . 
האדם מוצא את עצמו, את נפשו, את אישיותו, 
את ערכו הנדול. הבריה החלושה הואת, אשר 
כצל היא עונורת על הארץ, הנפש הזארז, 
המשועבדת לתאוות גסות ושפלות, מתנשאה פה 
לעונ מדלות" ערכה | ושפלותה . האדם הולך 
והוה ‏ שותף בהנהגתרהעולם, במעשה 
בראשית. כחדענקים כחו, הוא מעתיק הריבם 
ממקומם ; לכל מעשה ממעשיו יש לו ערך גדול 
במוצת נלנלי ההיסטוריה . מהשבה דקה. בלבו, 
תנועה קלה בידו-- והנה הוא משדד את מערכות 
החיים. ‏ איזה מעשה בודד ונעזב, שבצע האדם 
בלי השבונות ‏ רבים, מתוך איזה מניע ארעי 
בהכיון נפשו, הולך ופועל ופועל דרך כל ההיס: 
מוריה, עד סוף כל הדורות: מעשהו האהד של 
אדם הראשון מכריע את גורלו של כל המין 
האנושי ; מעשיו של האדם מביאים מבול לעולם ; 
ישרו של איש צדיק אהד בונה הרכות תבל 
ומקים עולם מלא ! וביחוד הספורים עלל היי 


כביכול | 
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ל אחד מהם מעיד על עצ 


האבות: 
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כלנו. כל אחת ההבטהורז לאהד מהם היא - 
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ד יה הרי י [ 
את ההיסטוריה העתידה שלמ 


לזרעו באהרית ודיוצי 


מ"ן). מקר ה , אשר רה 1 ו'=, 
שיהוו נרים בארץ לא להם, כבר שולה את צלו 
לפניו | בהלך-נפשו של אבי-האומדק;. נפשו 
מתרגשת  ,‏ ,והנד אימד; השכדק נדולדק נופלרז 
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עליו" (שם ט"ו, ייב 
עולם את אני-האומה 


י - 
וכ,). אלהים כורת. ברירז 


-סויפה (שם י '"ה). 
ו ה 


,,לזרעו 


אהו 


יעקב ועשו מתאבקים על אודות הברכה. שניהם 
יודעים, על מה הם מתאבקים ונלהמים זר; 
בזפי: ה עות "ד .ה גד רל הוא. הוא-דבף :הריב 


מוכרע הונק 


"חו. כל מקום, 


שביניהםם : | מרוץ | ההיסטוריר; 
מתוך המאורע הכודר הזה 
שתדרוך כו כף רגלם של ,,אבות-העולם" , 
מקום רב-הערך לעתיד, עד סוף כל הדורור]. 
יוסף ויהודה מתננשים זה כזה על אודות 
בנימיין: מלחמת אפרים ביהודה 
הלוקה. את בנימין: = בנים 
יהודה גם אהרי התהלקות הממלכה לשתיב). זהו 
כחו הענקי של האד ממעשיו יש 
לו ערך היפטורי, ולא עוד אלא שיש לו 
ג ע רד קין סימ ול \וני. הוא אינו בודר 5% 
אינו טובץ בים המעשים והמאורעות, 
עקבות עמוקות בראי הנצה, וגלנלי ההיסטוריה 
הולכים ונמשכים אהריהן, הכל בא בהשנון, 
ומעשה קל אחר מכריע ארק הכף. זו ה'א 
נצהיות-נפשו של האדם בסגנונם של 
נכיאי ישראל העתיק וסופריו: ננפשו של כל 
אדם כבר מבועה היא מדת פעולתו בהיסטוריה 
העתידה, היא מין מוּנַדֶה מתרגשת 
העתירה למפרע. כל מעשה ממעשיו יש לו ערך 
ם 


כדי לסדר 


נדול כל כך, שאלהים נגלה ממרומים, כ 


את ך 
₪- - 


יווויי- 
א וו 


יו-- 
-ו 


יהודה 
נאמן לדנלי 


. יו'י9ה 5 
ן נש 


. כל מעשה 


- 


על פי הוק ומשפט, והוא פוקד עון אבות על 
ננים, על שלשיםש ועל רבעים, ועושד; הסד 
לאוהביו ולשמרי מצותיו לאלף דור. - אכן, כדי 


ריריי 
וו \, 


להבין את הענין על צריך להזכיר את 
הנגיעה ההזקה, שהיה לו לישראל העתיק ארז 
מצרים, ואת התיה של נניאי | ישראלל 
וסופריו להנדותיו של העם העתיק הזה: הגדורת- 
מצרים עשירות היו בספורים מדויקים לא רק על 
העולם התחתון, ממלכתו של אוזירוּם, על דין- 
והשבון שלאהר מיתה בפני ביתדדין של 6 


ותת 


= 


49 עיקרים. 


וארבעים, אלא גם על יי הנשמה הנפרדה, 
על הכנסת הנשמות ,,הטהורות" (כלומר, אותן 
שהרבו בעבודת החיות והעופות וכל השקציבם 


והשרצים והרמשים למיניהם) תהרז כנפי האירק 


במרכ בתה, מר כבר] ושמש , שהיא תמו מונת הור אה 
,רעה" (שמות י', ה'; והכמינו דרשו: כוכב יש 
ששמו רעה), ועל גלגול נשמתו של האדם 


אהרי מותו מהיה לחיה ומעוף לעוף, דרך כל 
היות היבשה והים והעופות למיניהם, במשך שלשת 
אלפים שנה, עד שובה בסוף דרכה לגו אדם, 
כדי להתחיל את דרכה הארוכה מהדש, ועודר כמה 


הגדות יפות פאלו, | הכתובות: ב,ספר-המתיומיי 


- ובזה כבר עומדים אנהנו במרכזו של 
-ווי 
הענין. 
בני ישראל ‏ בתקופה העתיקה טועים היו 
אחרי ,מעשהדמצרים", כי אף על פי שנודאי 
נשארו בקרבם הגדות עתיקות מן התקופה 0 
טרם שנתבדלו משאר שבטי שם אחיהם לעם 
עצמם, הלא בתקופת התהוותם הלאומית היו 5 


ספק תהת ממשלת מצרים, שהיו מושלים על כל 
ארצות המערב הקיצוני של אסיה, וביניהם. גכ 
על ארץ ישראל, ומהם קבלו ישראל, ככל עמי 


ארץ כנען, הנדות נסות והזיות טפלות, וכמהם 
היו שקועים בכל התועבות והקסמים והנהשיבם 
של האובות והידעונים ובכל מעשה אר 
כנען ומעשה - מצרים . 

והנה עיקרי היהדות ישנם שנים , 
אשר שאלת ז הנשמה נונעת היא בגבולם, והבו 
עיקר הבהירה ועיקר שכר-ועונש. עיקר הבהירר; 
מיחם להאדם כה גדול מאד, ואין ספק בדכר, 
שמי שמאמין בעיקר הבהירה כבר יש לו ציור 


-- יגיויייי-ר- -יי. .יכ 
מא = וו הרוהנית - 


ב האדם . ואולבם 
עיקר הבהירה אינו דורש כלל את היחס לעיקר 
שכר ועונש, ודי לו בההנהה, שנשמתו של 
האדם נמצא נפרד ונצ ובאמרז, הקורא 
בכתבי-הקודרש בלי שום נטיה כ 


אינו יכול 


להטיל ספק בדבר, שפופרי הספרים האלרק 


- 
מאמינים ‏ היו כולםם בנצהיורת הנפש, אלא 
שהסופריםש שלפ ו :יבנ א 
השתמשו פהיי הנשמה לאהר מיתה 
להרחבר נבולו:י:ש ‏ שכר-*ועונש 
האישי. טעם הדכר פשוט הוא: גם הם ראו 
אי 


| | 
ואורתיו ,ורור ראיום ומרתי ייוו ,ימוי 
שלפע -ו ם ו 4 נכשן בצה 4 1 הו ו מ ל ה 


| 
רריויוי ארל איו, -דג%וא ו --- -= -₪ - 
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שלא דרשו כלל, שכל ענין שכרזועונש של 
היחיר יסולק בכל היקפו כגבול ‏ הצר של חלדו 
עלי אדמות, אלא הרהיבו את הגנול על זרעו 
אהריו. התורה הזאת מצויה היא בכל הספרות 
העתיקה, מבלי 7 על לב איש, שיש בוה 
איזה עול, לפקוד עון אכות על בנים. ואך בימי 
ירמיה ויהזקאל מ צאים אנהנו, שהתהילו מערערים 
על תורדק זו ומשלו משל: ,אבות אכלו בוסר 
ושני בנים תקהינה". ואז התחילו ירמיה ויהוקאל 
להתפלסף על שאלה זו והשתדלו לצמצם ארז 
השבון שכר-ועונש של היחיד בגבולי הייו הצרים. 
אבל ההזיון הזה כבר היה נטיה הדשה בדור 
התגלות תורת-הנריאה. השקפת היהדות 
במקורה אינה מכוונה להשבון שכר-ועונש אישי. 
הכונה הראשית הוא פדר-העולם המוסרי, 
כלומר ההכרה, שמאורעות הטבע וההיים מולידים 
הנאה וצער במדה הדרושה מאת ההוקים המוסריים, 
ואחת היא, אם ההשבון של שכרזועונש, הנולד 
מתוך מעשיו של איזה אדם, עולה בלי שארית 
בהייו הפרטים של אותו האדם עצמו, או הוא 
הולך ונמשך לזרעו אהריו וכא לידי סלוּק בסוף 
הדורות. ובכלל, ההשקפה המוסרית המקורירז 
אין לה ענין רב בשאלת הנשמה כשהיא לעצמה. 
השאלות: ‏ מה היא נשמתו של האדם? איזהו 
היהס שבינה ובין הנוף? מהו נורלה אהרי מות 
הגוף?- ש אלות קופמולוניות הנה. וכל 
התביעה , שההשנבון המוסרי צריך הוא להיורז 
קשור בהויתו של האיש הנפרד מכל הדורות 
שלפניו ולאהריו, היא. תולדת אינואיסמוס 
מוסרי מופרז, שיש בו כבר סימן קוסמו* 
לוגי, ולא התפתה בשלמות אלא אהרי התנלות 
תורת הכריאה. -- אנו צריכים, איפוא, לחלק גם 
בזה בין התקופה שלפני התגלות תורת הכריאה 
וגין זו שלאהריה. במקורות המספרים, שנכתבו 
לפני ירמיה, אין אנהנו יכולים לבקש שום גלוי- 
דעת מכוון על דבר נשמתו של האדם וכל השאלות 
בה, כשם שאין אנו מוצאים בהם שו 
גלוידדעת כתורת-הבריאה. והוא הדין בספר כרית 
משנה-תורה. ואהרי התגלות תורת הבריאד; 
דורשים המה בשאלה זו באמת גם המספרים נם 
ספר-הברית : המקור י' המאוחר מספר על דנר 
בריאת בעלי הי בדכור קל אחד (כראשית ד', 

האדם הוא מטעים את הדכר 
,ויצר ה' אלהים את האדם. עפר 


-רוירי 
ו-וו-וו 


: אנל בבריאו 


יי'מ) : 


. 4 
כאופן מיוהד: 


-- 


עיקרים. 


מן האדמה ויפה באפיו נשמת היים" (שם ז'). 
המספר מדקדק להפריד בין הגוף והנשמה וליהד 
מעשה מיוהד להתקשרותם. וגם הספר ,,תורת 
כהנים" מטעים את בריאת-האדם באופן מיוהד 


האדם נכרא בצלם אל היםו ובזה מופלא הוא | 


מכל ההי אשר על פני האדמה. בזה יש בלי 
ספק רמז צנוע לנשמתו של האדם בבחינת נמצא 
נפרד נצהי, ביהוד לפי מה שיתבארו הדברים 
בתקופה הבאה. 

ואולם נם אהרי התגלות תורת-הבריאר; 
וגם אהרי אשר נקבעה לעיקר בספר הברירז, 
שו לת באו שעתה של תוררת- 
הנשמה להיות לעיקר נבתורת 
דמ הת רת ה ית המת ים קדמה לה בזה. 
וטעם הדבר יתבאר לנו מתוך התיהסות תורתה 
המקורית של היהדות על דבר נצהיות הנשמר; 
להנחוח. המצריבם, = שבאדה ‏ אתן לידי נגיעדק. 
והתיחסות זו תלויה היא גם בהתפתחותו של 
ציור ה,,שאול" שבמקרא. 


בכתבי הקודש של התקופה | 


% 17 ענין ,,שאול" 


העתיקה, עד אהרי סדור 
במקרא. ספר דבריבם, אין אנהנו 
מוצאים את המלה ,,שאול 


אלא המ ש ע שרד; פעמים. וברוב המקומות 
האלה כמעט ברור הדבר, שאין כאן אלא ש מו ש 
הלשון, ומובנה של המלה הוא פשוט: קבר 


בשות ל"ד, לייה ; מיב, לח; "מר, כמ, 
למסב מ"ד, ל', לכףל מלכים: א ב , ויש). 


החזיון הזרק עצמ מלמד, שכל ‏ .ציור השאול 
זמורת זר הוא כקרב היהחות. ואם מצרפים 
אנחנו לזה, שהמלה ‏ ,שאול", שההחוקרים עדיין 
לא עמדו. על. עצם מובנה, היא, כנראה, בנין 
מן: השרש ,שאליי (על שם ,,לשאול באוב"), 
הטעןי גנ בלשון הכושים., שהיתר; להבם 
השפעה גדולה על התפתהות הקולטורה העתיקדק 
של מצריםם -- הרי יש בזדק הזוק לדעתנו, 
שההגדה על דבר השאול באה לישראל ממצרים. 
ופאמתע, | בדברי הנביאים שלפני ירמידק וגם 
ביהזקאל רואים אנהנו, שברוב המקומות 
השמוש במושג השאול בא מתוך יהס 
הדברים אל מצרים, ובמקומות המועטים, 
שאין להם יחס למצרים, גלוי הוא, שהנביא 
הפ םלשנ של ה עם ומפביר לו,. שנם 
השאול,. ההיה' ברמיונם, היא ביד אלהים.. כי 


כש 
כש 


זו היתה דרכם של הגביאים, שהיו היים בקרב 
העבם ופועליםם בקרבו, להשתמש בלשון העבם. 
ואולם בספר ברית משנה תורה אין 
וכר 8 שאול" (ברים ל"ב, = כיב 
נינו בא בהשנון אפילו בתוך ההוספות, מפני 


שכל ו השירד באדק ממקור. מיוחה) . הספר הזה 
אינו מסתגל בשום אופן למושניו של העם ואינו 
-77 


מודה 4 שום הויה, ולא יהא אלא 


יי | 


מליצה והעברה. ולעומת זה הוא מזהיר את העם 
| על ל ה שיצאו מתוך 
הגדות השאול (דברים י"ה, ‏ ט'-- י"ג). כי הנדת 
השאול רכשה לה את הלבבות אך מפני שבעקבה 
כרוכה היתה עבודת-המתים, זכהי מתים ותועבורז 
האובות והידעונים, דרישה אל המתים וגלוי"העתיד 


בכל הזמניבם 


- ענינים המוּשכים את לב ההמון 
ובכל המקומות עד היום הזה, וכיחוד בתקופרז 


-₪י ילים -%%- ה 3 הד ויוייר = . ים - רית 
האלילים העתיקה. ואחד המעשים המכריעים בכ 


אאיוס- 
משנז 


6% 


אתו 


.=( --%- רווו בד 
+ תורז א ְ 


ו ורוו אוה |ואישוו! וו עו ₪ = = 


--- 


ולים והשק; מיבם ווהה| 


יאויי- י"נגי 
שקציםם , אשר נראו 


(מלכיםם. ב' 


רארש 


-י 
- 


וירושליכם 


5 --י- 
ו . | 


ו ו הוא 


רה תה החד 
תויוות 


-וי- תו 


רך תי 
אוו רה לא 


9% ₪5 -- ויורי.,% --י 
ק₪ 0 = | -- זמן ברית מש 


- ו וו -- ב הנשמה לאה 
ו ו< =-וו 


בקרב היהדות ואוו ורוי שע 
מיתה. כי מלבד שהיו הסרות כאן סבות מניעות : 
הרגש האישי הקוסמולוגי והתביעה לסלוק השבון 
שכר ועונש בגבול הויתו הקוסמולונית של היהיד, 
היה כאן נם עיכוב נדול: השאיפה, להתרחק 
מכל הנדות ‏ וציורים על חיים שלאהר מיתה, כדי 
שלא לתמוך את העם בתועבות האובות והידעונים, 
שהיה בהן מאז (שמואל א'כ"ח, ג'--כ'ה). 
- ואולם הזרע לאמונד; בעולם אחר, הוץ 
עולם. המעשה החושי ההוה, כבר זרוע הידק 
על אדמת היהדות. נושאי היהדות היו מתרחקים 
מן התורה הזאת, % ה כנר היתה לו תוהה 
שלמה על הענינים האלה. ויותר שהיתה תורה 
זו בסננונו ‏ של העם זרה לרוה היהדות, יותר 
ויותר היה הולך וגדל גם ההכרה, שנושאי-היהדות 


= ₪ + 8 %8- 
--ת-נואו | 


להעבם, להמותו מתורתו 


--- 
: יו נזקק - 


הנפסד, | המכשילדק אותו בכל מיני תועכורז, 
ולנסות דכר, אולי אפשר להטות את התורדק 
הזאת = מכפוונתה האלילית ולהעלותה לקדושדה. 
ולזה באו עוד התגלות תורת-הבריאה, התעמקות 


הרגש האישי, התביעה להמשכת השבון שכך- 
ועונש בהיי הנשמה, הכרוכה ברנגש האישי, 
הנגיעה את הפרפים ותורת-הצנד, שיש בה תורה 
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עשירה על דין-והשבון של הנשמה לאהר מיתדק 
ועל תהית המתים באהרית הימים, ונס התקוות 
המדיניות, שבימים ההם התלכדו בתקוות אָסכאָ. 
מולוגיות (כלומר בתקוות מחיי עולם"הבא). יהזקאל 
משתמש בציור תחירז המתים בדרך ההעברד; 
הפיוטית (ל"ז, ‏ א'--י"ד), אבל התמונה היפרק 
הזאת, שהגה הפיוט הנבואי, התרקמה עתרז, 
בהשפעתה של תורת הצנד, לתקוד; ממשירז . - 

כל וה גרם תסיסה גדולה בעולם היהדות. 
השאיפה להרום את גבולי עולם הזה ולהציץ 
אהורי פרגוד הקנר, קבלה עתה דהיפות הדשות 


ומכל עבר ופנה נפתחו לה מקורותדפרנסה חדשים. | 
תורת הכריאה פתהה פתה לכל הבאים לדרוש 
מה לפנים ומה לאהור, תורת הצנד דפקה בכח 


על דלתורז-היהדור?, והתקוורת הטדיניור? שפכו 
אסכְאמולוגי על כל בשו. את בבואתה 
יפה זו אנו רואים בספר איוב. גם הספר 


*וררוי 
-וו | 


של תס 


מובנו ה בהגדות מצרים, שבהן 
בפני עצמה, להמובן שקבל 
בזמן מאוהר ו אל המובן: שאול-גיהנם. 
הציור נתרוקן מתכנו העתיק והמחבר הפייטן הולך 
ומנבקש לו תוכן הדש. ,שאול" בספר איונ 

: הלל אין סוף מעבר ל ההיים. הפייטן 
(תנולל בהבלי היאוש והתקוה למצוא מענה על 
המון השאלות הנולדות לו מתוך התביעה, שהשבון 
שכר-ועונש יעלה בגבול | , והוא הולך 
ומנסה להכנים איזה תוכן כ להשאול , לאותו ההלל 


הוא 
ו וא 


היי האיש 


הריק שמעבר לההיים. ובהמשך דבריו הוא. מזכיר 
את כל האופנים האפשריים: שכל הויתו שלל 
האדםם כלדק ואיננד;, שהוא ישן שם שנרז 
עולמים, שהוא מסתתר 0% עד שישוב אפו 
של אלהים, ואחר כך ישוב ויחיה, או יהיד; 
היי נשמה בעולם גבוה מזה. זו היא התסיסר; 
שכדור, והמהכר נתשובתו הכללירז על כל 


השאלות והספקות משיב גם על השאלות האלו 
(ל"ח, ד'. י"ז). אין כאן שום ספק ושום התפלספות. 
מי שיורד בהסתכלות עמוקה לכל חדרי הבריאה 
הנפלאה הזאת ומתבונן לבנינה הנפלא, מוצת 
הוא את מנוחת נפשו והי בבטחונו 
על מקומו; שכל ההשבונות בודאי עולים יפדק, 
גם כלי השגחתו של האדם; ותחת להציץ מבער 
לפרוכת המסך, להתיהר ולהאמיר לעצמו תפקיד 
רואה-השגוגנו של עולם, צרך האד 


, שהכל יבוא | 


| לההיים 


| מדינית לישראל, כי אז חזר לפעם 


| תחלת ימי מלכות ההשמונאים), 


 .םירקיע‎ 


לשכך ארז דעתו בתמימורץ וצניעורז ולאמר: 
,,נפלאות ממני ולא אדע!". 

ובכן , הזרע האָסכאַטולוני היה נושא בתובו 
שלשה פרהים שונים , שסופם היו להוציא 
בעתיד שלשה עיקרים: תחית המתים, שכר- 
ועונש בעולם הבא, והגאולה. ואולם בינתים והנה 
מאורעות גדולים נקרו ו'אתיו. הגאולה מנלורז 
בכל מלאד; אחר משלש התקוורק הגדולורז, 
והתמלאותה של תקוה אחת ההלישה את הכדק 
הגדול , שהיה מונה באחדותם של שלשת השרשים 


האסלאַטולוגיים, וגרמה התקררות הדעת בכל נבולי 
התקוה האהרונה. ומאורעות מדיניים חשובים באו 


והטו את דעת העם לעולם המעשה, ודעת הצבור 
לא היתה פנויה כלל להתעמקות בהידות אָסכאַטו: 
לוגיות. ועל כן, כשבאו עזרא ונהמיה לכרורז 
אמנה , לא היו אנוסים לשנות בזה את מדתו של 
ספר הברית השני, והניהו את כל הענין במצב 


שהיה בברית משנה תורה. גם בפפר הברירת 
השלישי אין שום ונך להשאול. אז 


לשםאהרמיוהדלמושגעולםהתהתון. 
ונם כן אין שום תורה על היי"הנשמה 
הנפרדרק , מפני שישראלל גב בימיבםז ההמדק לא 


-- 
ברורה 


| פסקו עדיין מלד רוש באוב וידעוני, וההשתוקקות > 


בוא בסוד ההויה אשר בחלל הריק * שמעכר 
בודאי גרמד; הרבד; להתפשטותן של' 
התועבות האלו, שלא 5 לנמרי בקרב ישראל 
עד לימות התנאים הר . ועל כן 
הברית השלישי באה אזהרה מ שול שת על 5 
מיני כשפים וכיהוד על כשפי מתים ואוב וידעוני 
(ויקרא י"ט, ל"א, כ' ו. כז -- הפסוק האהרון הוא, 
כנראה , מן הספר ה מקורי ,תורתזכה 5 
ואולם כדורות שאהרי עזרא הזרה התסיסר; 
למקומר; . ההתודעורז ארז תוררז הלכר; 
והתרהבה והתפשטה , וכשבא ישראל בנניעה את 
היונים התהיל גם העיון להמציא ספקות ומבוכות 
חדשים. אהרי שבאו עוד הפעם ימי צרה, 
בהזקה גם 
הרגש האישי בלב כל הושני מחשבות. הספרות 
היותר נכבדד; שלל אותדק התקופר;: קהלת, 
דניאל ומומורי-התהלים (אשר כמעם 
כולם נאמרו בתקופה שמסוף ממשלת הפרסים עד 
ממציאה לנו 
תמונה רכת-נונים של הזדעזעות הלבבות והתננשות 
הדעות שבאותה תקופה. ובעוד שבספר קהלרז 


יאויוייר 
וא 


הצנד 


הצנז 


וכיהוד 


עיקהי 


מתגלה לנו תמצית כל הספקות והמבוכות שבאותם 
הדורות, מגלים לנו מזמורי-תהליםם התעמקורז 
נפלאדק של הרגש הדתי האישי. לא 
התשוקה היהירה להביא את מעשה הקב"ה בדין 
ולהיות לרואה"השבונו של עולם, מדברת מתוך 
נרונם שלל המשורריבם הנעליםם האלדק, אלא 
השתפכות הנפש בהתלהבות דתית, 
את כל הויתו האישית של האדם להזדעזע בהר 
קודש לקראת הויה נצחית בהיק אין-סוף. הקול 
היסודי במזמורי התהלים מתבדל ויוצא גם מתוך 


ררת 


השירות. המדיניות-ההיסטוריות , והוא קול נפש 
מתגוללת ביפורי המציאות הגסה ונכספת בנעגועים 
שאין להם סוף להויה אהרת, טהורה ונצהירת . 


הרגש האישי כבר התהזק כל כך, שאינו צריך 
להתלכדות בתקות הגאולה, ואך הוא, כשהוא 
לעצמו, הוא הוא המעורר את הלבבות 
את הרוה הפיוטית בלב --0 והוזק 
דוהה גם את תקות תהית"המתים, שאי 
בור כמוטורי תהליםו, השאררת הנפש 
האישית, התקוה להמלט מכף הכליון והאפס 
המוהלט להויה נצהית בחיק אין-סוף, היא התקוה 


ורק 


היחידה, הממלאה את עולמם המזדעזע והזון-לבם | 


המתנענע של המשוררים הנעלים האלה. -- וכאן, 
במזמורי"תהלים, כבר קבל השאול מובן 
הדש?" השאל הווא מקגם-דינם של 
הרשעים,- ציור, לקוה מתורת הצנד. השאול 
הוא, איפוא, ה,ניהנם" בלשונה של תקופרק 
מאוחרת. ולעומתו יש גם הלל אחר מיוחד לצדיקים 
מ וום סרה ארצות ההיים", ‏ לפנ הי *, = ,אורד 
ההיים", או ,גן-עדן" בלשונה של תקופה מאוחרת. 

זהו מהלך ההתפתהות שקדמה לקביערז 
המתים לעיקר. והתפתחות זו, דבר זה גלוי הוא, 


מוליכה יותר לתורת השארת-הגפש מלתורת תחית | 


המתים. ועדיין החזיון הזה צריך ביאור: מפני 
מה קדמה בזה תורת תחית המתים ? 
חוץ .מן התמונה 
% 18 תחית המתים בנבואת -י = הנזכרה 
בספרות . למעלה ורמ 
(בישעיה כיו, ‏ י"ד, 
אינו מתוקן, כי שלטו בו ידים בתקופה מאוהרה) אין 
אנחנו מוצאים שום מבטא ברור לתקות תהית"המתים 
רק במקום הידוע בדניאל : רגוס מישני אדמת 
עפר יקיצו, אלה לחיי-עולם ואלה להרפות ולרראון 
עולם" (י'"ב, ב'). ואולם אם מצרפים אנהנו לכתבי 


. 


ו המני עִ | 


המעורררז 


| הגורמים ההיסטוריים 


| והתהזקותה 
הפיוטית | 


ים קלים באיוב. | 
הנוסח | 


- 9 
(9ש 
ררוחליו כ ות שה י י.' י 
הקורש נם את [הפפרים ההיצונים, אן 
יייוהם .ו - ו 
הגנוז , שלפי ו/-2 9% ה ספרותית גם ספר דניאל 


אנן מוצאי גים, ויו.. | וז הבורו של ספר 


שייך לד =₪-'|- -|8- 


דניאל ואילך (סמוך לנ"א התצרש תקות תהירז 
המתים תפשה את הדור בלנו, והיא הולכרז 
ומולידה כמה וכמה ציורים וסקירות ספרותיות ממין 
הדש לגמרי, אשר התקופות הקדומות לא ידעוהו 


יתי +ויווו -י-ר הר-ו-- ----- - .2-ו 
ולא ש עו ווו. ושן קה מדויקה בכתבי הקדש ו ---=ו - 
-'יייו - - . ותנו י*יי יג = -- - 
ההיצונים מלמדת או , שא =!ו -; תוררז 
--- = -- בישר: - שור - *6 - - 59 * 
תחית המתים םב רא? קשו הוא לא רק בומן 
כה הרי רוי := אי = - -%- 

הנ , כלן -וו בזמן מלהמות המכב -=ו אלא 
- - . הר ₪ יה - ... [ = (- סוריספיה החדה 
גם במאו| על ו |%4 שיל צההתתתתת₪%*ש 
יוו -- היוור = כ ה 9 --- יי'י.%- +וי- 
וע? וויה שיע ווהי וועושווו ונוש-ורוו עב-.-|ו . 
= - .ה - 0 - ₪[ -. שבכתבי-הכודשט 
וו-- שת שיו יו ו ו( ןו - 


יי- --- -- .*. צא -יה כספר \יוי---- 
, וו -<- 


;; -|- תהית המתים 2-ב : --- תהחבר 
באותם הימים על מאורעות אותם הימים -- בספר 
דניאל. כל צניעותם של נושאי היהדות וזהירותם 
הגדולה בבדיקת כל הפפרים, שהכניפו לתוך 
הקוכץ הקדוש, לא עמדו בפני היהס הפנימי, 
שהיה בין מאורעות אותם הימים לתורת תהירז- 
המתים. ואולם, בעוד שבספר דניאל אין כאן אלא 
מבטא יהידי, מאהר שהוציאו ממנו את כלל 
הציורים המפלינים קודם שהכניסוהו לתוך הקובץ 
הקדוש, מתגלה לנו בהספרים היותר קדומיבם 
שבספר הנוך, המקובץ מספרים שונים, שאיפה 
גדולה וחזקה. הספרים האלה מראים לגו כבר 


--ווי- 


עולם מלא של 


ציורים --ווווה ותקוות 
ב - 


וו - רקוו !ו שון 9 

= = -וך-א% ויוי וה-פחאיית ויפת, -- 
תורת גן ;ו | וגיהנם ותור ת תהית-המתים ממלראות 
כא את -= ההרריה י' יתור האד \--- 
ג עוג  ?=‏ ו0<-ו9 כאן 2 - ג = --ו: 


תרוו ההרויל יר התייותה 
->-עו :וו 


ו מגבולה ולהציץ 
מה לאהור 
מזה- ואל תןך "רזי" העתיד ה 


. 
. 
, 
- - - - - . יוןך= - 0-1  --‏ 0 
הגדול ב פוף כל הרורות מזה. ועו כמה השתתפו 


, להדור אל תוך מסתרי ה 


-. = --ו'ור 
ו 


ו - ו - ו 
שבאותם הימים בהתפשטמותה 


.י --. = - -- יוצ) .. 
של תורת תהית המתים, יוצא ל 


2-ו 
מזה, שהמקור ות הראשיים לתורת תהית-המתיב; 
בספר ות הם ספר ,,הזון-הרועים" וספר ,,הזון עשרת 
השבועורת" שבספר-הנוך, -- ספריבם, המכוונים 


- מאורעות אותו ה כספר דניאל. וכשאנו 

וראים את הספרים האלה, מיד 
שמהכריהב; מטעימיםץ? ארז תוררת תהית המתים 
בכוונדק גלויד; להוצ'יא בוד; ארז 
הנצהת האהרונה, שמצאה 
צרה ההמה. 


מרגישים אנהנו, 


₪ ₪ 3 5 - 
וווג שו -|: 

ו יר 
וההוההווג בימ 


ובאמת , דה הזארת מלאדק 
תעודה היסטורית נדולה. היותו לגוי לא היו 
לישראל ימים קשים כאלה. עם ישראל היה מלומד 
במכות , רגיל היה לעמוד על נפשו נגד הצוררים 
מבהוץ, שבאו לנזול ממנו את קניניו המדיניים, 
אבל | עתדק - באו לגזול* ממנו את קנינון 
הרוהניים. ואף גם זאת: מיום גלות ישראל 
לבבל עד ימי המכבים הילי ישראל היו נלהמים 
פרס, מוקדון, מצרים 
וסוריא, אבל זה יותר מארבע מאות ועשרים שנה, 
שלא לחמו ישראל ב צל דג ל ם ב ועתה , 
ההסידים שומרי"התורה להלהיב את לב 


התורד? ההדרש 


יי 
ום 


ברנלי הילותיהם של בבל; 


כשבא ו 


כשב 
העס, שימסור את נפשו ממש על כל 
מצוה ממצוות ה', וכשבאו הגבורים | המכבים, 
והרימו נס מלהמה , וקראו את הנענים והמדוכאים 
למלהמת מצוה בצל דגנל ישראל, למלחמה של 


עיקרים. 


השאלה למקומה : מפני מה נתקנלה דוקא תחית 
המתים לעיקר ונקבעה בתפלה , בספר העיקרי של 


התקופה ? 
לפי ספורו של יוסיפוס 

9 מחלוקת הצדוקיבם כפרו לא רק 
בתהית המתיבם, אלא גם 


הפרושים והצדוקים 
על עיקר 
תחית המתים. 


בהשאררז הנפש, ולפי 
דערז נרץ, החולק עליו, 
דהצדוקים הודו | אמנם 
בהשאררז הנפש, אבל 
לא האמינו בשכר ועונש 


אישי לאהר מיתדק . ואולם שתי הדעורז האלו 
אינן עומדות בפני הבקורת. ואם שמים 
אנהנו לב למה שהקדמנו עד עתה בשאלה זו 
ולהיהפ שבין ספרייהמככי]ובונו 


ל'ב"נם; שבין ספרי ההשמונאים באמת (א', בי 


נלהבים, של מעטים נגד אלפי רבבות של היל | וד'-- כי הספר ג' באמת אינו ספר השמונאים: 
סוריא המלומדים לקרב , -- אז צריכים היו לאיזה | כלל), אז יוצא לנו שעור הענין כזה: 
רעיון הדש, שיש בו כדי לתפוש את העם בימי צרה הקשים לא היה שום חילוק בין 
בלבו. התביעה של מסירת-נפש על איזו מצוה | שני פננוניה של ,תורת התקוה 
דתית היתה תביעה איומה והדשה, שאין דמיון | האהרונה, ושניהם כיהד עשו את שליהותם 
לה בכל ההיסטוריה הקדומה. וגם התביעה ללהום | אמנם, תורת תחית המתים כודאי פעלה על 


בצל הדגל הלאומי לא נשמעה זה יותר מארבע 
מאות שנה -- תביעות הדשות ומתמיהות כאלו 
צריכות היו להתעוררות הדשה ולנהמה הדשה -- 
הת ה:יתקות ,תחת ה תים; 

מתוך האמור כבר אפשר היה לנו להבין, 
תחית-המתיבם. נתקבלדק לעיקר מעיקרי 


בו 
... 
ו 


ווו--רק 
שו(ו| 9% 


היהדות , 


9 


;- 


דנות 


העם ומצאה לה מבטא הזק 
ספרות של אותו הדור, מה שלא מצאנו 
כדורות הקודמים. אבל עדיין הדבר צריך נאור: 


בספרי הנוך סוערת לא רק תקות תהית-המתים, 
אלא גם תקורז ה ש אררזדה נפ ש. וגם שאר 
הספרים ההיצונים שמאותו הזמן ואילך, העוסקים 
הרבה בתהית המתים (כגון עזרא ד', חזוני ברוך, 
צוואות שנים עשר שנב 6% ועוד+, מטעימיבם 
במדה זו עצמה גם השארת הנפש בשכרזועונש 
בגן"ערן וגיהנם . ומאהר שתורת השארת הנפש 
יש לד; משפט הבכורדק; בכתבי-הקודש, כמו 
שראינו, וגב בה יש די התעוררות למסירורז- 
נפש, וכודאי גם תקוה זו השתתפדק הרבדק 

בהתעוררות הגדולה של אותם הימים -- הוזרת 


אהרי שמלאה תעודה היסטורית גדולה | 
כזו, ותקות תהית המתים כבר באה לידי רתיחה | 


| הגדולי 


היוצאים ליהרג במדה מרוכה מתורת השאררז 
הנפש , כך היה סגנונה של התורה. הזאת 
בימים ההם: היוצא ליהרג על דתו ואמונתו, 
הן שהוא מוסר נפשו על קדוש השם, כדי שלא 
לעבור על איזו מצוה, והן שהוא נופל במלהמת 
מצוד;, יהזור לתחיה ביוםהדין הנדול, 
הקרונ מאד. הבטחה זו, מלבד שהיא כוללת 
כבר גם את השארת הנפש ומוסיפה עליה, הלא 
מתאָמת היא לכה"השנתו ולתשוקתו של האדם 
הפשוט יותר מהבטהרת השאררת הנפש. האדכם 
יקום לתהיה בגופו זה הידוע לו ויחיה את חייו 
הידועים והנעימים לו, ולא עוד אלא שיחיד; 
לעולם חיים מאושרים בלי שום צער ויגון-- 
הבמחה כזו עשויה היא באמת להלהיב את לב 
המאמין בה , גם אם הוא חסיד העובד מאהבה, בעוד 
שתורת השארת הנפש מבטיחה איזו היים, שאינם 
מוגבלים ואינם מוכנים לההמון (כבר העיר על 
הבדל זה הרמב"ם בהקדמתו לפרק הלק). ואולם 
בשעת המעשה עצמו, בימים, שבהם המעשים 
היו הולכים והוים, לא היה שום מקום 

הסופרים וההוזים שבעם 
מפתים אותו בכל' 


להסתכלות מבהנת כזו. 


ויו מדברים על לנו, היו 


עיקרים. 


מיני פתוי, שימסור את נפשו על תורתו, עמו 
וארצו, ‏ ודבריהם פעלו פעולה עזה. ונמרצרק. 
ונם נושאי-היהדות שהיו מתננדים מאז לכל 


מבמא ברור על דבר התקוה האהרונה , בודאי היו 
רואים ושמחים על זה, שהעם יוצא ליהרג על מצות 
ה'. ואם כי בודאי לא היתה דעתם נוחה מהתגברות 
ההגשמה בעניני התקוה הנה הלא בשערז 
חומום כזן, ' שכל +תורת היהדות. היתה בסכנרז, 
אנופים היו לותר ‏ על זהירותם, ולא רק שלת 
למהות, אלא גם לתמוך את ההסידים ההחוזיםם, 


המלהיבים את העם למפירות-נפש על תורת ה'.-- 
ואולם נם ב,,עת"לעשות-להשם" כזו, לא שכהו 
נושאי-היהדות את הסכנה הגדולה,: הנשקפרת 


לתורת-היהדות הטהורד; מתוך התגברותדק ש 

התקוה האחרונה, ביהוד אהרי שהנהוּש באוב 
וידעוני וזבהי-מתים עדיין מצויבם היו בקרב העם, 
וכנראה 3 התגברו" בימים ההמה על ידי הנניעה 
אמ הווניש, = שהיו. להם' הגרורז רבורז עלל דבר 
השאול, ה,הדס", מאז ומקדםם, וראוי לשובם 


לב, שדוקא בימים שאנהנו עומדים בהם כבר | 


התפתחה הבחר "היוניכ על היי. הצל בהרס 
לתופה "שכר -ועונש אחר מיתה, והעם 
היוני שקוע היה בכל. מיני כשפים וקמיעור;, 
- ומהם קבלו גם ישראל (מכבים ב' י"ב; ל"ט. . .6; 
ושמעון בן שמח (כשני דורות אהרי כן) תלה 
שמונים נשים מכשפות באשקלון, אף על פי 
שלפי הדין אין דנים שנים ביום אחד, וגם בימיו 
של רבי עקיבא נראה, שעדיין לא נתבערה. רוה 
טומאה זו מקרב ישראל לגמרי.-- מן הטעם הזה 
בכרו נושאי היהדות שבימי מלחמת המכביםם 
ובתקופה שאהריה את תורת תהית המתים עלל 
תורר? השאררז הנפש. ובשעד; שהיו אנוסים 
לותף: על זהירותם הנדולה ולהלהיב ארז העם 


למסירות נפש, הראו פנים שוחקות לתורת תחית | 


המתים, מפני שבתורה זו, שהיא מרחיקה את 
כמ | ל אחור "תיה מ ים, לא היתה: הסכנה 
נדולה כל כך- כבתורת השארת הנפש, המדברת 
על חיים שלמים תיכף לאהר מיתה. בתורה זו 
היתה פרצה קוראת לכל מיני אוב וידעוני ודורשי 
מתים. ובאמת מטעימים סופרי אותו הזמן, 
שהנשמה ישנה ה יא כל אותם הימים הארוכים 
שבין המיתה לתהית המתים, ואך בסננון זה 
נתקבלה תוררת תחית-המתיבם לתוך כתבי הקודש 
ונקבעה בתפלה. 


| עורר 


-1 


*,. 
-- 


ויהי אהרי כל המהומות והמלהמות , אהרי 
שהצליה בידי יונתן ושמעון, להעמיד את מדינת 
היהודים ברשורז עצמדק, בימיבם, שההסידיבם 
שמלפנים נתהלקו לשתי כתות: לפרושים 
וצדוקים, ומלכי בית השמונאי מימות יוחנן 
ורקנוס ואילך נתנו את ידם להצדוקים, בת 
נורם הדש לתוך התפתהות תורת התקוד; 
האהרונדק בישראלי : מלכי ההשש ונאיםכם היו 
מתגאים בלבם על הפרושים תופשי התורה והיו 
| מתימריםם נגבורתבם על שדהרהמלהמדק, שאך 
בזכותה נכנה בית ישראל מחדש. -- נגד התיהרותם 


.. 6 ה . מההצדו ים "ירוי הפרושים -איו4(- 
איםדהצו וק בא שָ 5 


1 ; |ו|ושקוא 9ו- - --;2!! 
נדולד?: הנם, הפרושיםז, בהתלהבותם הנדולדק 

את העם למסירות"נפש במלהמה נגד הפורים 
ובכן הם המה שגרמו להם לההשמונאים לכל 
הגדולה הזאת, ומידם היא להם. ועל כן תבעו 
יפוי"כה להכריע בכל הענינים העומדים ברומדק 
של המדינה, שהרי הם הם היו בוניה. ולעומתם 
הצדוקים, שרי הצבא, השתדלו להמעיט את ערך 


יי 
ו-=ו ₪ 4 | 


-- "ייביי -י% -אם- 
ואי ₪ [ 


ההתלהבורז . הו דתירז; 


שהיד; | במהיצותם, היו ממעימים לעומרז 
ההתלהבות. הדתות. את. ביבר רת ה מכ ב ים. וכן 
בא הדבר, שבמשך הריבות והמלהמות , שנתלקהו 
בין הפרושים ו בעחוכים. התוכזה התנבדוף; 
מיוחדת דוקא בנונע לתורת תהית- 
המתים. הפרושים הטעימו, שכל ישועתם של 
ההשמונאים באה מתורת תהית המתים, שהיא 
היא עשתה נפלאות והלהיבה את הלבבות למסירות 


נפש ונתנה גבורים ביד הלשים. ולעומת 


אנוסים היו להחליש את הגורם הדתי: 
הטעם המדיני, שהצ 


שוובן דוקים 
המתים. לא שהיו כופרים בחיי הנשמה הוץ לנות. 


תם הצ נדוקים 


-- 

וזה והו: 
היו כו -ו- =--.- 
ו םַ הגוו, 


אלא שכפרו בפננון זה, מפני שרק בשמו דכרו 
הפרושים. אבל, אם אמנם לא כפרו בהשארר; 
הנפש ושכר-ועונש לאהר מיתה, לא היתה להם 
שום סבה בת חלה, להטעים את הפגנון הזה 
של התקוה האחרונה, כי כל כוונתם היתה אך 
להגדיל את כבוד ההשמונאים, ועל כן נוטיכם 
היו להעלשרת-עין מעָרכרק הגחול של 


ההתלהבות הדתית , על ידי התקוה האהרונה שהיתה 


בעזרתב ,)וע כן' פפר-השמונאים אי, 
שנכתבייביר צרוקי, מבללם את 5ל 
ענין התקוה..האהרונת.4וביהול.און 
| בו שום רמזלתורת תהית-המתים. כל 


15 


דברי ההתעוררות שבו מטעימים רק את ערכה | 
הנעלה של הדעת הפנימית, שצריך למסור נפשו 
עליה, שמסירות-נפש זו היא לשם תהלת תוקף 
וגנורה, וביהוד צריך לעשות כן מפני שכך עשו 
נם האבות. ולעומתו ספר השמונאים ב', 
שנכתנ ביד פרוש, שבא להמעיט את ככוד 
ההשמונאים, אינו ממשיך את הספור אלא עד 
נצהונו האחרון של יהודה המכבי (בעוד שספר 
השמונאים אי ממשיל את הספור עד יוהנן הורקנוס, 


ימי הבורו)+, מפני ששאר ההשמונאים, האהיםם 
יונתן ושמעון אהרי מות יהודה, כבר היו עוסקים 
בטכסיסי מדינה יותר מדאי, ומלהמותיהם כבר 


.-- 'י.- ..- . 
לא היו מלהמות-מצוה נגד הגוים 


אלהים חיים, באו 


המהרפים מערכות 
כברית 


-- - 


שהרי כבו 


רת 


עם מלכי 


סוריא. וגם כשהוא מתאר את יהודה , שבגדולתו הודו 
גם הפושים, מטעים המהנר,| שכל 


בפבהרו 


פלח בור י העדל -היי"תו 
וג טמחה על אדות ה ה אהר 


רהרשים; תקות תיהי 


ו 
- !5 
- 
שש 
.ו 
קל 3 . 
,\ 


היהמתים 


במ | 


הוא מספר את המאורע הנורא של הוקן אלעזר 
והאם עם שבעת בניה ‏ ספור, ההסר 
לגמרי בספר השמונאים א ומטעיםם והוזר 
ומטעים), שכל ההתלהבורק בארק -- לא מתוררז | 
השאורז-הנפש - אלא מתורת תהית- 
המתים, והוא עומד על דעתו באופן ספרותי, 
ומביא ראיה עליה, שזו היתך בשו 
דעתו של יהודה המכבי.-וספר כחה, 
ממינו של ספר השמונאים ב', פעל בימים ההם 
יותר | ממאה ראיות הותכות בימינו. הצדוקיבם 
הרגישו, שעל ידי הספר הזה הפרושים קונים להם 
את לבב העם, שהיה נוהה אהרי כל מבטא ברור 
על דבר התקוה האחרונה. הספר הזה צריך 
היה לתשובה נצחת מצד הצדוקים. 
שתיקתו של ספר השמונאים א' לא היתה ימספקת 


יי- -יו.י -סייוי. .וכ תת 
4 || ו-ווו ₪ =,; 


ספ השמונאים -ו 
ל העם 
/ 
ו 
פר 


|! - 


רי 
- 


כרי: להלהיב ה 
הפרושים בטיסה אחת. ועל זה 
אלכסנדרוני מכת הצדוקים בס 
הספר מספר הכל בקצרה 
לנוא להספור האיום על דבר 
עם החפר בספו 
והעיקר הוא לו-- ההארה 
בא לשפוך על ענין 
ההדשה 


₪ 


ושיב איזה משכי 
חשמונאים ד'. 
מאד והוא ממהר 
הזקן אליעזר והאם 

השמונאים א'. 
ההדשה, שהוא 
מסירות"נפש זו. וההארה 
הואת הוא הפגנון השני של 


-- 
ווה 


שבעת רו 
-- בנ יה !, 


ולמשכו | אהרי | 


| עד לימי מלכות 


עקסרים. 


| התקוה האהרונה: לעומת הפרושים, שהיו 
משתיקים את תורת השארת-הנפש (אם כי לא 
היו כופרים בה, אדרבה היו מאמינים כה) והיו 
מטעימים רק את תורת תהית-המתים, מטעים 
הצדוקי את סגנון השארת הנפש לא 
פהות משלשים פעמים. ולא רק שהוא 
מבליע את פגנון תהית המתים בשתיקתו, אלא 
יתר על כן: הוא נותן אות הפפוקים 


שנמקרא, אשר במהנה הפרושים היו 
מופנים ללמד על תהיתיהמתים, 
לתורת השארת הנפש. 


גרץ וכל הכרוכים אחריו 
מהליטים, שברכת תחית- 
המתים נקנעד; בתפלד; 
בדור שאהרי עזרא, בשעה 
שתקנו שלש ברכות ראשונות ושלש ברכורת 
אהרונות ; מבארים תקנה זו מתוך הנגיעד; 
את תורת-הצנד, אשר ממנה לקהה היהדות את 
הסננון המיוהר התקוה האחרונה. ואולם 


0% זמן קביעת 
תחית המתים 
בתפלה. 


והם 


-- יי 
הווהה -; 


מתוך השקפתנו כבר גלוי הדבר, שאין לך זרות 
נדולה מזו, 7 שהועד הגדול היה מקבל' 
תורה כזו, אשר באמתו של דבר זרה היא מאד 
לרוה תורת-היהדות בטהרתה , מבלי שהיה מוכרה 
ג - 


, 
די הרוהור] המנשבורז בקרב הענם 
-₪ 


ו 
| - ולא עור אלא שהוא מ מה ר לקבוע 
תורה כזו לעיקר 96 % על ידי הזכרה מיוהדת 
- 


בתפלה ! -- וכבר יצא לנו מתוך העיון בכתוניבם 
במהלך המאורעות ההיסטוריים, שבכל אופן 
לא קדמה קביעת תהית-המתים לעיקר 
לפני הבור ספר דניאל. ומאחר שהספר 
הזה לא נתהכבר פנים לפני נ'א תקצ'יג, 
ומאחר שבאותם הימים בטל הועד ולא חזר למקומו 
יוהנן הורקנוס, הרי יש לנו נבול 


בשום 
- שום 


למעלה: 9 ג"א הרכ"ה. ומאחר 
שהצדוקים היו מתנגדים לעיקר זה והסנהדרין 


בודאי לא היו יכולים לקבעו בתפלה אלא בשעה 
שיד הפרושים היתה על העליונה והיה לה 
דעות , עדיין מוטל בספק, אם עשו זאת 
בימי ממשלתו של יוחנן הורקנוס, או אהר כך, 
כשחזרו לממשלתםם בפנהדרין בימי שלומירז 
אלכסנדרה ושמעון בן שטה אהיה -- או אולי 
קבעו תהית-המתים בתפלה בימי יוחנן הורקנוס, 
וכשהגיעו הצדוקים לממשלה בימי אריסטובולוס 
וינאי בטלו תקנה זו לכל הפהות במקדש, ששם 


-%-. 
ו'- 


7 
- 


, עיקרים. 


היתד דעתבש מכרער בימיבם ההבם, ואחר כך, 
כשהזרו הפרושים לממשלד;, חזרו ויסדוה.-- 

ואולם לפי המסורת השמורה לנו במשנה (ברכות 
רפ"ט): 
,עד העולבם"; ואמרו 


משקלקלו הצדוקיבם אין 


עולם אלא אהד, התקינו שיהו אומרים ,,מן העולם | 
שמתהלדה. התקינו | 


ועד העולם", -- נראה ברור 
הפרושים במקדש ,מן העולם ועד העולם", כדי 
לרמז על תחית-המתים, מפני שעדיין היה לבם 
הממו בדבף/ להכר על הענין הזהה כדבריבם 
| ברורים. זה היה בימי ממשלתו של יוהנן הורקנס 

ואולם אחר כך נדחו הפרושים מן הממשלה, 
ובמקומם באו הצדוקים ובטלו את התקנה ההדשה 
הזאת. ויהי בימי שלומית אלכסנדרה , אהרי שהזרו 
הפרושים לממשלה , באותם הימים, שתקנו כמה 
וכמה תקנות, ,,כדי להוציא מלבם של הצדוקים" 
- באותם הימים עצמם קבעוגם תהית 
ה הח וב ל הה. -- הימום ההז היו ימי 


תבערת המחלוקת היותר גדולה, ימי הוכוּה | 


המפהזתי שנין פפרי ההשמונאים. אז 


,כל חותמי ברכות שבמקדש היו אומרים | 


לא הסתפקו הפרושים ברמז במקדש וקבעו תחית | 


המתים בתפלה בדברים ברורים 
בכלבתיכנסיות שב ישראל, ,כדי לעשות 
. פומכי לדבר". 


, שאין לטעות בהם. | 


ענין קביעת תהית-המתים לע עיקר נעשדז | 


ונגמר לפי זה במשך שבעים שנה היותר מכריעות 
במחלוקת ‏ "שבין הצדוקים והפרושים: משנת 
תה העדי שנת נ'א תרצ ה לערך; 


והשנים האלו הן גם זמן התימת המקרא. -- וגם | 


מתוך השם הכפול של. ברכה שניה: ,גבורותיי 
וו,תהית המתים", ומתוך יחוסן של שתי ההזכרות 
שבח ,נבוחות ‏ ינשמים" ו,תחית: המתים",, זו 
לזו, ומתוך הנאמר בזה במשניות וברייתות ומוכוה 
הנמרא על יהענין הזה יוצא לנו, שההוכרות 
המאסוא היך בנופהה המקורי של 
הבלכה ובימי האמוראים ככר לא היתה בידם 
שום מסורה על יהוסם של הענינים האלה והיו 
משערים השערות סותרות זו את זו. 

התימת המשנה היא מאורע 
השוב | מאד | ומכריע 
ברתול דור > = = דקעיקריבם 
בישראלל. המשנדק באדק 
לקבץ את כל תורת היהדות כולה, המעשירז 
והמדרשית , אל ספר אהד , והקובץ הזה בא בטענה 


% 91 הספר העיקרי 
החמשי: המשנה. 


| להאפיל על טהרתם, ולא השתמש בספרות ה 


| על יפויד"כה אָבטוריטיבי, והכל. הודו. ביפוי-כד; 
זה, ומודים בו עד היום, ודומה הוא בערכו העיקרי 


לספרי הכרית בשעתם וספר העיקרי ביע 
בשעתו. כי כשם שהספרים העיקריים שבתקופות 
הקודמות נסדרו מטעם נושאי היהדות שבאותם 
הדורורז, בכוונד; לקבוע מסמרור? בתורותיה 


העיקריות של היהדות, כך גם 
מאת רב י בהסכמת כל התנאים הגדולים, 
הועד שבאותו הדור. 
לשם ספר-הברית דקדק להוציא 


2% ינם זייכים (ויורהרי -וטרי- יא* 
שא ש ל עיקן והההווג, או 


רדוויצי יר 


המשנה >= | | 


--רפי 
'-- 


ופעום ו - ספרדדברי 
כשם שמסדר ספר] ם 


מתוכו יווייי- 
ווושר א:'₪03, 


''ייוויווויוי- 
א = - 


מונבלה 


-ה2-; 


אלא במדה 
תורת-כהנים 

מרובה מהראשון, להרחיק מתון 
העשוי להפריע ארז 
היהדות והכניס עיקר הרש, 
היהדורז הקדומיםם : 


נםמסדריהמשנה דק 
ם כמה 


מאד, 


. 
אהריו גם הוא דקדק כ 


ירפציות 
- -=- 


התויח התרי 
ש=וו 


%--- -+יוצצי- 
טהר . 0-1 -2- 
.יי נתפת 
=2,- 


תורה ררוטרה-טווכ- 
₪ ויועו/ 


- 
7 


ו\ 

1 

/ 
עו 
₪ 
1 

5 

זי 


1 
1 
(->- 36 פרן 


: >< 
. 
2 

1 

ו= 

1 


- 
. 
ותמונה הפונעת ברוהניותם 
0% ---- 


--י-- 
-=!ו | ו 


(\ 
וו מתאמתת אכשם 


מפנים אנהנו את דעתנו 
לה 


- . כלם -וי -י-- - = 5-- ,ו -- 
תו\ הת < ה05 א , ; תווווו ו0ו30|ו, )= =<שו 


ו כיהוהד 


של המשנה 
וו0= וו - ו 


= !ו 
-ו 


וההרמו רד 
2 - 0-ו 


הררוירפיה 


ההשו הנייר 


נוש) * היוסי- --ייי- 
שא והוורווע <-וורווע 


5 כרלהמושנ 


-- ה ". 
. מ ש 7 


בל להאין 
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ו 


כ 
1 
- - ו 

יאה שום פ 
ההז וז הזה יוצא. לנו מתוך התנאים 
ההיסמוריים של זמן סדורההמשנה : אחרי התנלות 


תורת-הבריאה נתמעטה הסכנה שבתורת המלאכים, 


כמו שהזכרנו. אבל באותם הימים, 
המשנה, נתהדרשה הפכנה, שהיתה בתוררז 
המלאכים לרעיון האחדות בתקופת משנהדתורדק : 
בימים ההם 0 האמונה ההדשה, אשר עדיין 


זעם 


יי פרז 
-ו ו תקו -ו 
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לא נסתלקו מן היהדות לנמרי, התוכהו קצרות 
וארוכות על ערכו ומקומו הקופמולוני 


של ישוע. ואפשר לומר, שדוקא אותםם 
המליציםם, | שהקפידו יותר מהבריהםם שלות 
להתרחק מעיקר האהדות יותר מדאי, קבעו את 


מקומו הקוסמולוגי של ישוע על ידי איזה מושג 
בלתי מונבל כל צרכו, הדומה מאד מאד למושנ 
המלאך העליון. ‏ ובמוש יה - חבויה היתד 
טכנדק גדולרי. ‏ כי הציור, שהמלאך מת ל בש 
בצורת-אדם .ורד \אל- הבריות <שלמטה, . כרי 
להושיעם ולגאלם ממצר, שגור ורגיל הידז בקרב 
ישראל עוד מימות-עולם, במקורות | המספריבם 
ודברי הנכיאים. -- ולא אך ב שתיקה סתמית 
מתרחקר המשנדק מתוררז-המלאכיםם, אלא גם 


מהשמסמות ‏ מבליטותיאת- הכוונה: 
בקורת מדויקת במשנה מלמדת: שבכמה וכמה 
מקופות. המשנה שואבות רטתוף 
ברייתוית/ עתיקוחז,: בהיא, מוב אה 
מתוךוטופה- אהתץ |הבריייתורי וכלי 
זכר והמז לתורהת. המלאכים ות 
על פי שלפעמים הדנוים נעשים 
פקופעים. על ידי- הק צוה. ואטפו 
פובנים כל. צרכם. - ול עההי ווה 
שהמשנה : פהתררת: :כ על :ה לברת 


השונות (שהגמראת מרנשרז בהפרונן), ‏ כדי 
שלא תכנים רברים; שיש בה רמו 
למלאכים.- וזהו נם טעם הדכר; שהמשנה 
לא הביאה אלא את הקריאות מתוך ספרי הכרית 
ודהתה את הקריאות הה , אף על פי שכנר 
נהוגות היו בכמה וכמה. קהלורת, נזכרו 

תות עת שקו ימת המשנה .-- כי 
זו היתה תעודתה של המשנה: היא באה לבור 
מתוך החומר הרב, שהיה לפני התנאים לא רק 
כמסורת שבעל-פה, אלא נם בכתב, בקובצים 
כתובים, שהיו נקראים כולם יהדו בשם ,,אוצר 


את הנאות לכוונתה המיוחדת של המשנה : 


+אורר 
שווג 


ורר" 


₪ 
ות 


בברייתוח עתיקות של דמו ל 


ה-א. וו 
-1!4 , 


סדר ולבאר 
על ידי ההלכות, ולהכניס גם את ביאור התורות 
העיקריות במדה מספקת , לבסס את תורת-היהדו 
על מהרת הקודש. ואם אחר כך באו אחרים וסדרו 
קובצים הדשיםם והכניסו לתוכבם מתוך ,אוצר 
יבנה" מה שנדחה מתוך המשנה וגם הוסיפו על 
זה מהדש, הלא אין זה אלא השנות החזיון הידוע 
לנו מתוך התקופה המקראית. 


את תורת-החיים של היהדות, | 


| נם מתוך 


| שנעשה: 


עיקרים. 


ואולם ‏ גם הקונצים ‏ התעאיום 
(תוספתא, מכילתא, ספרא וספרי) עדיין | לת 
נתרחקו הרבה מן המשנה בצניעות ונזהירורז 


בדברים רוהניים. אמנם, הם באו בכוונה גלויה, 
להזור ולהכניס את האנדות, אשר לב העם היה 
נמשך אהריהן ואשר יש בהן כדי להלהיב ארז 
לבו של העם לאמונה ומופר. אכל גם הם 
מדקדקים היו הרבה בדבר, מה הם מכניסים ומה 
הם מוציאיםם. ונם כאן מכריעד; היא תוררז 
המלאכים: בכל הקונצים התנאיים 
אין זכר לשמות המלאכים (הוץ מן השם 
,מיכאל", אחד משני שמות המלאכים שבמקרא, 
שנמצא פעם אהת כתוספתא חולין ב', י"דז ; 
,מטטרון" בספרי האזינו שלי'ה הוספה מאוהרה 
היא לפי מפקנת בקורת-נוסהא מדויקה). וההזיון 


השלילי הזה מקבל ערך גדול, אם מוסיפירם 
אנחנו, שבמקום אהר מגלים התנאים את דעתם, 


שהמלאך נאמת איןלומציאות קיימת 
ותמידית, אלא הוא נכרא תמיד לפי שערז, 
ולדעתו של רבי מסרר המשנה זה הטעם, 
שהמלאך אין לו שם-עצם ספרי נשא 
מ"ב). ואם באים אנהנו לדמות דבר לדבר, יכולים 
אנו לקבוע את היחס שנין הספרות התלמודית 
להספרות המקראית על פי הקבלה זו: המשנה 
- ספרי הברית; הקונצים התנאיים- 
המקרא:; הקובצים המאוחרים - 
הספרים ההיצונים. והקכלה זו איעה רק 
משל יפה בלבד, אלא יש לה ערך גדול. היא 
מראה לנו, שבכל התקופות היה היתה השאיפרז, 
לכרוא איזה ספר המטעים את יסודותיה ועיקרי- 
תורתה של היהדות על טהרת הקודש, בלי 
התערכות נטיות זרות, כדי להצינ בוה נבול 
נאמן כין תורתיה ומפחזו עו אבל 
וצד השני היו דמיונו וצרכו הפיומי של העם 
הזקים מאד. הוא התאבק את השאיפה הכאדק 
להוציא את הזות לבו מתוך הפנים, ודעתו ש 

העם מצאה לה מסלה גם ללבם של כמה וכמה 
ממורי העם ומדריכיו ;| וכך הוסגו מעט מעט 
הננולורז, | שנבלו הראשונים, ונעשה; מדק 
הספורים המקראיים הורככו והתערבו 
בספרי הברית והיו ל,,תורה", והמשנה הורככה 
את כמה חלקים של הקובצים התנאיים ואת כמה 
וכמה ענינים מתוך ,,אוצר יבנה" הקדום, שנדתו 
הקובצים התנאיים, בצרוף כמר; וכמדק 
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ענינים שנתחדשו במשך הימים והיתה ל,,תלמוד". 
ובנונץ לא נדה נכנסים למושנ זה נם הקובצים 
המדרשיים ‏ המאוחרים. - ההבדל האחד בין 
המקרא והתלמוד הוא-- שהמשנה נתקיימה לנו 
נם בבחינת פפר מיוהחד, וזהו פימן לדבר, 
שהאמוראים ראו בועד המסדר את המשנה ארז 
הער הק הרגן, שישולו יפוי כה של 
אַנטוריטה. ובאמת רק לפעמים רהוקות ועל 
פי. כללים קבועים אפשר לחלוק על סתם משנה. 
םוא לה דב זה אלא על עניני הלבר; 
בלבד, אין זה אלא משום שבעניני אמונות ודעות 
נעחה. דעת. העם , וערכה של המשנה בבהינרת 
ספר ע יקרי, הבא להציב גבולות עולם באמונוו 
ודעות, היה הולך וקטן עד שכמעט נשכח ₪ 
8 99 בתקופרת | המשנדק הידק 
העיקרים במשנה. עולה מ לספר 
י המטעיםם אותן התורורז, 

שיש להן ערך עיקר בקרב היהדות, כדי למעט 
תורות אהרות, אשר, אף על פי שהן מצויורז 
בעם, אין להן ערך זה. כי מימות לידתה של 
האמונה ההדשה עד לאותם הימים, שנהם 
נסדרה המשנה, לא פפקו הוכוחים בין המינים-- 
נוצרי היהודים ונוצרי הגוים -- ובין הכמי ישראל. 
בדורות הראשונים לישוע מובן הדבר מאליו, אבל 
= מן המקורות יוצא לנו, שוכוּהים כאלה מצויים 
היו גם בדורותיהם של רבן גמליאל דיבנה ורבי 
יהושע בן הנניה, של רבי טרפון ורבי עקיבא, 
של רבי מפדר המשנה וגם בדורות שאהריו עד 
לדורותם של רבי אבהו ורבי שמלאי. ביחוד בימיו 
של רבי היו נטפלים להמינים רב ושמואל 
(בימי היותם בארץ ישראל) ואהריהם מפורסם 
חות מה הב "אירית, שהיה מומהה להשיב 
להמינים כאולתם. אי אפשר, איפוא, להטיל ספק 
בזה, שמסדרי המשנה, כשבאו לאסוף את תורת 
ישראל אל מקום אהד, כדי לשמרה מסכנרת 
האיבוד, שהיתה גדולה בימי-הירום ההם, אהרי 
| הרדיפות של אדריאנוס ונימי צרה של אנטו? 
נינום, פיום ומרקוס אוריליוס, היו מתכונים בזה 
גם לקבוע יהס מדויק בין אמונת ישראל לאמונת 
הנערעם. ' וכותוד: היד צורך. גדול בזדק; אחרי 
שהנוצרים הביאו ראיות לדבריהם מתוך כתבי- 
הקודשו, ולא עוד אלא גם מתוך ה ת ורה בצורתה 
המורכבת. ספרי הברית כבר היו נשכהים מלב, ולו 
נם אמת השערתנו, שבבית רבי ובקרב גדולי הועד 


סור 1 \ . -- הסדה! ייי(- 
[ על דבו הס 2 - 


נתקיימה מ , הלא מסורת 
זו לא היתה ב כ שיוציאוה לרשות הרבים, 
שהכל דשים בה. והנוצרים מצדם בודאי לא היו 
מאהרים שום שעת-כשר ושום מקום-כושר והיו 
מונים את הכמי היהודים וט מתוך כתבי- 
הקודש.. ושעורת ומקומות כאלה היו להם דיכם 
בוכוחיהם ה תמידיים; 
להכיר, שהיה להם מין אק דמיה 
,בי אביונין", ששם היו מתאספים הכמים יהודים 
ונוצרים להתוכח על עניני האמונה. וכמה נדול היה 


הצורך להטעים אותם עיקרי האמונה היהודית, 


'\ = ו%%- 
המקור ו ו, ת אפ 2 


-י אנידן" או 


-ו וו- 


כי מתוך 


שאין הנוצרים מודים בהם בכלל היקפם, 
כגון עיקר האהדורז, הבהירדק ושכר ועונש, הלא 


במדה זו עצמה, ואולי גם במדדק מרובדק מזו, 
הוה כאן צורך וגם הכרח נדול, ל הג ביל אותכו 
עיקרי האמונה , אשר הנוצרים הרימום על נס והיו 
מושכים בהם את לב ההמון. - אמנם כן, 
התורות , שהיו מ ש ות פות להיהודים ו 
הן הן היו סכנה גדולה לתורת היהדות, כי מתוך 


התורות האלו הכיאו הנוצרים ראיה לדבריהבם. 
ואם אמנם אי אפשר היד;? להם להביא 
ראיה ' היהבית. ‏ על" . אמונחבם ' מתוך 


ו יי 
כתבי הקודש, הלא אפשר היה להם להביא ראיה 
שלילית לכל הפחות, כלומר: אפשר היה להם 
להראות , שמושנים כאלה , שהם עשו אותם לעיקר 
תורתם, אינםזרים כלל ב 
אהרבה, מצויים המה ב 
ובאמת בכל הוכוחים ממין זה, שנשארו לנו מעט 
מהרבה , הנוצרים מביאים ראיה לדבריהכם מתוך 


כתבי-הקודש. וביחוד היתה להם, להנוצרים, טענה 
חזקה : מפני מה הכמי ישראל מוכרהים לכפור 


ם מוכרהים לה: יי 


בילשוע?.כי,י אם יאיינ ףרה 2 
הלא גם אינם מוכרחים לכפור 
כזו כאשר כפרו באמת , אהרי שהיהודים מאמינים 
הם במלאכים, ובמלאכים מתלבשים בצורת אדם. 
ובוכוה אהד השמור לנו אנחנו רואים, כמה הצ 2 
מענה זו לחכמי ישראל, גם להוכהנים היותר 


בהתלהבות גדולד; 


נדולים שבהם: ,אמר ההוא צדוקי (הנוסחות 
המתוקנר ,,מינאי") לרב אידית: כתיב (שמות 


כ"ד, א'): ,ואל משה אמר עלה אל ה'" ,,עלה 
אלי" מיבעי ליה?-- אמר ליה: זהו מטטרון, 
ששמו כשם רבו, דכתיב (שם כיג, כ"א): ,כי 
שמי בקרבו", אי חכי ניפלחג ליה? כתיב: 
,אל תמר בו"-- אל תמירנו בו. א"כ ,לא ישא 
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לפשעכם" למה לי? אמר לירק: ‏ הימנותא | ההם להטעים מאד את המסורת שבעל-פה על 
בידן דאפילו בפרוונקא נמי לא | דבר תורת היהדות: התורה וכל כתני-הקודשו היו 
קבילניה, דכתיב (שם ל'ע, ט'ו): ,ויאמר | נם בידי הנוצרים והם היו דורשים את התורד; 


אליו אם אין פניך הולכים, אל תעלנו מזדקי" 


(בבלי סנהררין ל"ח, י"ב). אותו מין מיטיב הוא 
לשאול: אי בי ניפלחו ליה ?", כי מתוך תורת 
ספר-הברית הראשון, אשר ממנו לקוה הוא הפסוק 


הזה, באמת יוצא, שהמלאך המדובר הוא מהיצה 
בין האדם ואלהיו, וכל דר ש ות יו של רב אידית 
לא הועילו כלום, עד שמצא מק ר א א חר, שדברי 
ספר"הברית הראשון נתכטלו על ידי מה שבא אהרי 
כן, כמבואר בדברינו למעלה. רב אידית לא היה 
מבקר ביבליי, אבל דוקא מטעם זה מוכרהים אנהנו 
להודות לרב נהמן המשבהו, שמומחה גדול היה 
הב +איהית., כי יברש ה היה יודע למצוא 
את כ הכתובים בפרשה המעורבבה הזאת. 

ר על כן: רב אידית אינו מסתפק במה שהוא 
מביא את דברי הכתוב האהרון, המבטל ארז 
דבריו של הראשון, כי על זה עדיין היה. המין 
מוען: סוף סוף יש סתירה בדברי הכתובים, ואם 
אתה סומך הנך על האחרון, 
כל הרוצה בכך לסמוך על הראשון, 


- 


| הו 


או לדרוש 


| גדולים 


הלא הרשות ביד | 


את שני הכתובים ולהתאימם באופן הדרוש לחפצו | 


או המתאים לדעתו. 
בשם מסורת שבעל-פה: קבלה היא בידינו, 
שישראל לא קבלו את אמצעות המלאך אפילו 
בבהינת שליה! רב אידית לא הכחיש בזה עדיין 
במציאות המלאכים, אלא שהטעים, שהמלאכיםם 
אין 2 ערך, ושישראל לא קבל את אמצעותם, 
שלא היו הפצים בשום מחיצה בינם ובין הקבי'ה. 
הרי - היתה להם דרך אהרת לצאת מן 
המצר, אלא בדכרם בשם מסורת שבעלזפה, 
המהלישה את אמונת. המלאכים בישראל, נגד 
הכתובים המפורשים בתורה. רב אידית 
מדבר בשם מסורת שבעל פה, ואנחנו כבר 
יודעים ממה שקדם את מקור-מוצאה 
של מסורת זו, אשר בדורותיו של רב אידית 
בודאי לא היו יוו 0 את ענינה על בוריו.-- 
ובכן מבינים אנחנו, איך הסכימו כל חברי הועד 
לוזה, להוציא את זכר המלאכים מתוך המשנה, 
מפני שכך היתה מסורת בידם, שישראל לא קכלו 
את אמצעות המלאכים, וענין מציאותם אינה תורה 
השובה כל כך בקרב היהדות , 

ובכלל, מוכרהים היו חכמי ישראל בימים 


. 
שום 


ועל כן מדבר רב אידית | 


| הפחות ארבעת ספרי האוונגליון, 


כהפצם. מתוך התורה היו דורשים לבטל ארז 
התורה , כשאול התרסי והכריו. התורה והמקרא 
היו נקראים בבתי כנסיותיהם של הנוצריםם והיו 
מתפרשים לפי תורת-השלוהים, ומזמן ההורכן 
ואילך כבר התהילו לקרוא ביהד את התורדק 
והמקרא, גם את ספרי הכברית ההדרשה, 
בתהלדק ארת האיוונגליון של מתי בעכרירת או 
ארמית , שאינו מתרחק עדיין הרבה מתורת ישראל, 
ולאמ לאט גם את שאר האיוונגליון ושאר חלקים 
של ספרי הברית החדשה, ובימיו של רבי, 
אהרי מרידת בר-זכוכבא, כבר נקראים היו 
בבת-כנסיותיהם בשעת התשלה לכל 
אגרותיו של 
שאול התרסי (ביחד את האגרת אל העברים, 
שהיו מיהסים אותה לברנבס), תולדות-השליהים 
והזון יוחנן (האַפוקלפסי), שהיו מתפשמים 
כברלפנימרידת בר-כוכ בא. ומתוך בקורת 
ספרותית-היסטורית , וביחוד גם מתוך המקורורז 
התלמודיים, יוצא לנו ברור, שגם לפני מרידת 
ברדכוככא ספרי-הברירז החדשדק, ‏ כבר הו 
בידי הכמי ישראל, שהיו קוראים בהם כדי לדעת, 


| מדק להשיב למינים בוכוהיהם התמידיים ; כי 


בוכוהיהם את חכמי ישראל היו הנוצרים משתמשים 
בררשות הכתוכות בספרים האלה והיו מונים אותם 
בכל דרשות הכריסטולוגיה והאַנטינומיסמוס, והיו 
מביאים ראיות לדבריהם מתוך התורה והמקרא, 
והיו טוענים, שהם המה מפרשים את התורד; 
לפי אמתת-מובנה. וכשם שראינו, שרב אידית 
בוכוהו הפרטי מוכרדק הידק לבקש מפלט לו 
בהמפורת, כך גם כלל האומה -- כלומר נושאי 
היהדות שבאותו דור -- מוכרח היה להראות על 
המסורת שבידו. ובשעה שאבות הכנסיה התחילו 


לסדר את - ניני הקנון שלהם (נ"א תתקינ לערך), 
ראו הכמי ישראל גנם הם לטוב, לסדר ארז 
המסוררז /-- ולהטעים, מדק היא תורתד; 


האמתית של היהדות. בענין החוקיות, אשר 
על פי המסקנא האהרונה, היוצאת מתוך פפרי 
הברית ההדשה, בטלה היא לגמרי, סדרו את 
כל הכללים המקובלים בפירוש התורה, ובעניני 
אמונה ודעה הטעימו את העיקרים, שהיו הנוצרים 
הולקיבם עליהבם, שהםם כמעט כל העיקריבם 


/ עיקרים. 


הפ הרת יי ים' של היהדות, והשתדלו ל הגביל 
אותם העיקרים, שהיו משותפים להיהדות והדרז 
ההדשה , שכולם עיקרים היסטוריים הם, ולאהרונה 
גם לטנן ולקנוע עיקרים היפמוויים 
הדשים, שהתפתהו מתוך הוכוה שני 
הכמי ישראל והכמי הנוצרים, מתוך ההתאבקורז 
הנדולה ‏ החדשה של רוה היהדות המהורה את 
הוחדיון בצורתה ההדשה, אהרי שספגה אל' 
קרבה יסודות היהדות בסגנון מבולבל ומשהר]. 
לא. התורה הכתובה ולא שאר כתבי-הקודש היו 
עתה הספר העיקרי של היהדות. הספרים האלר; 
מצנים וה ינם בידי הנוצרים , ואם היה להבם 
בהנש אחר בדבר" . התודה = הכתובה, | פיהוש, 
המבטל את ההוקים ואת כל העיקרים המהותיים , 
הגי היה הדבר שקול. תם הספר העיקרי 
הרביעי, אהרי שלא רק במהנה הנוצרים, אלא 
גם במחנה ישראל הכניסו בו דברים שאינם עיקרי 
תורת היהדות, לא היה יכול לשמור את רודז 
החות כטהלתד.! ה שעוה צריכה היתה 
למפרעיקרי" חהדש, הממעים את תורות" 
החיים של היהדות ועיקריה באופן שאין לטעות 
בו בשום פנים. את הצורך הזה פרנסו חכמי 
ישראל על ידי סדור המשנה . נגד כל הפירושים 
הזרים החדשים, שגבבו חכמי הנוצרים על התורה , 
הוציאו המה את המפורת שבעליפה 
שבידם מדורות היותר קדומים, ממשה עצמו 
הוציאוה מרשותם השמור לרשות הרבים, אכל 


קבעו בח מסמרות'!" שלא, ישנה בה ארם דכר | 


לעולם. המסורת שבעלדפה הזאת, שנמסרה 
למשה בעל-פה, יוצאת עתה בכתב, מפני 
שהשעדי צריכדק. לכך (עיין פסיקתא. רבתי. ה' 


הוצאת ‏ מאיר אישרשלום ‏ יייד,. עייב).-- וכל וד | 


מתאים לדעתו של רבי הנזכרה, שמשה לא | 
קרא באזני ישראל אלא את המצוות ולא | 
את ה פור ים שבת ורה, שהם לא היו בכלל | 


כריתתדברית . 

המחאדק היותר 
נגד תורת הנוצרים 
בלי ספק הרצאת ההלכורז 


נמרצרד 
8 23 העיקרים 
במשנה, (המשך), 


היתד | 
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שלהו בו חצי זעמם לבטלו, כלומר חלק החוקיות 
שבתורה, ולהמעיט את הלקידק 
וגם את ערך חזיונותיהם הפיוטיים של הנכיאים, 
הנשגבים בעומק הר המוסרית 
על ידי שתיקה והשמטה של צניעו 
להוציא איזה דכור מפורש נגד החלק הספורי 
שבתורה ושאו שר היה 
אפשר היה להבליט ולהטעים ביהוד דוקא אותן 
התורות , אשר = הטועים, שהיו הוצים 7 
בכוונתה העיקרית של התורה, ומרים 
לנטלן כדיוטגמא ישנה , שאין אדם 

השתדלו קודס-כל להאריך מאד 
ההוקי שבתורה על ידי הרצאת 
דקדוקיהן ופהטיהן של כל 

סיגיהן, | ואחר כך -- להוציא מתוך ההלקיכ 
הספוריים וחזיונות הנביאים שבמקרא אותן התורות , 
שהן הן עיקרי היהדות, נגד 
נוהרים להם דוקא אותם 
המפלים שבמקרא, ולא רק 
המפל עיקר, אלא גם הגדילו 
במדה מרובה כל 
ונאושים ירשו את מקומם של 


ת ערך שא ךר 


אוהה 


שתם , לכל הפחורז 
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עד ש -'.א.' פרץ בהעיקר 
כך, פרין ן בהעיקר, 


-ויייה 


ווע:- ₪. כו לא 


רק בכרו הנוצרים את העיקרים ההיסטוריים על 
העיקרים המהותיים, אלא יתר על כן: העיקריבם 
ההיסטוריים: תהית-המתים, עולםי-הבת 
ומשיה, התפתהו במהנותיהבם באופן כזר;, 
שסתרו | להעיקרים המהותיים: | אַחדות- 
הבורא בחיבה נשכר-ועונש. כי .לת 
רק בתורת מִרְצָיוּן, ‏ שהאלהים היוצר שבכתבי- 
הקודש של ישראל, הדימיורגוס, הוא אלהיבם 
פחוּת-המדרגה , ועליו הוא אלהי ישוע, אלהי 


המוג וההסד, עשה עיקר הבריאה באושים 4 


ענבים, אלא גם הכריפטולוגיד; של שאו 

התרפי, וניהוד בסגנוט של יוחנן, היתדק 
דורשת את עיקר הבריאה במדה הסותרת ארק 
העיקרים המהותיים של תורת-היהדות, גם ארז 
עיקר הנבואה. העיקר הזה, אמנם, משותף 
היה גם להנוצרים, אבל מה שאמרנו למעלדז, 


| שדוקא -- היחס בגבול התורות המשותפות 


המדויקות על כל מצוות | 


הת הרה מבל"' להזקק הרבה לההלק הספורי 
שבתורה ובשאר כתבי-הקודש, גם לא לדברי 
הנביאים הנעלים. השעה היתה צריכה. לכך - 
להטעים ביהוד אותו הלק התורה, | שהנוצריבם 


אפיר 
-ו -וו 


היה ענין קשה מאד, חל במדה היותר 

על עיקר הנכואר;. המינים השתמשו בעיקר 
הנבואד; לבטלל על ידו ארת תורותידיבם היותר 
מהותיים של נביאי ישראל , בעזר הכריסטו: 
לוגד שק להי ה ר כ בר הבריאה 


ייד יוור 


וא שו 


ה 


14 


בעיקר הנבואה. והענין הזה היה" קשרק 
ומסוכך עוד ניותר, אחרי שהרכבה זו לא 
היתח חדוששם של הנוצרים.. אלא 
נולדה בגנול ישראל על אדמת קודש, 
והם באו ולקחוה מן המוכן, העכירו את הזך 
והנשימו- את הרוחני, והבנין הכריסטולוגי הירק 
עומד שלם ומלא לפי צרכם. ובאמת, כמדרז 
גדלה של המבוכה בגבול עיקר-הנבואה בהרכבתו 
את עיקר הנריאה | על המנוכה בגבול = שאר 
העיקרים המשותפים, כן גדל גם הותור, שותרה 
המשנה להזרם ההזק, שהיה שוטף והולך בדורו 
האחרונים לפני סדורה והיה מושך את הלבבורז 
להתורות ההדשות, בעיקר הננואה על ותורד; 
כשאר העיקרים המשותפים. 
1 העיקרים המהותיים: 
1 עיקר האהדות: בעיקר מציאורז 
נחוץ היה לְהטעים את רעיון האחדות, אשר 
לפי תורתן של איזו מכתות המינים היה נוגע 
נם בעיקר הבריאה. ועל כן אנו מוצאים גב] 
במשנה, שהיא מטעימה את רעיון האחדות בפני 
צמו וגם ביהד את הבריאה, ובמקצת גם 
את עיקר הננואה: ברכות פ"ב ‏ ,למד; 
וה"; שם: ,איני שומע לכם"; שם ‏ פח: 
,האומר יברכוך טובים"; שם פיט: ,חייב אדם 
לברך"; ניהוד ראש-השנה פ'ג: ,והיה כאשר 
ירים"; הגינה רפ"ב ; סנהדרין פיד: ,,לפיכך נכרא 
אד יהידי ; ,,הוריות . פ"ג : ,,איזהו נשיא". 
במקומות האלה מטעימה המשנה את עיקר האחדות 
נגד כל יות, שהכניסו בו הטועים לכתותיהם 
בלי שום הבדל בין אותם השרויים במהנה הכנסיה 
האופיצילית או במחנה הכתות המתננדות לה או 
עומדות מחוצה לה; בין הכתות השונורז 
בכנסיה האופיצילית עצמה אין שום הבדל בזה. 
התורה המשותפת לכל הכתות, שהכניסו 
שותף למחיצתו של אלהים ואמצעי בין האד 
לקונו, מכוונים הם כל המאמרים שהבאנו, 


עיקר 


רות 


-ו 


-וור 
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י- 
וגם 
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המטעימים את האחדות וממעטים כל אמצעי. 
וביהוד מכוונים הם דנרי המשנה בראש-השנה: 


,וכי ידיו של משה עושות מלהמה או שוכרות 
מלחמה --וכי נחהש ממית או נחש מהיה? 
אלא בזמן שישראל מסתכלין כלפי מעלה 
ומשענדים את לבם לאניהם שבשמים 
היו מתרפאים, ואם לאו היו נימוקים" --נגד 
הדרשה, שמשה רמז על ,בן"האדם", ש הוא 


עיקרים. 


היא הנחש על הנפ ;וח נ', י"ד--יו : ועיין 
נם שם ה', כ"ח וי'ב, ליב אנרת להרומאים, ג'כ"ה; 
ה' ח; ח', | ליב ואגרתדיוחנן א' ד', ‏ ט'; וביחוד 
בספר הגנוז ,,אגרת ברנבס" יב, ה-1. והמשנה 
בהוריות: .זה מלך- שאין על גניו אלא 
ה' א לה יו", מרמזת בסגנונה הצנוע נגד הדרשה, 
שבא לישראל מלך-היהודים סתם, כלומר המלך 
של מעלה , המלך הנצחי, בעוד שהמלכים הזמניים, 
שהיו להיהודים במשך ההיסטוריה, לא היו אלא 
באידכהו, העומדים תחת ממשלתו (מתי כיז, ליז 
וביחוד מ'ב ; מרקוס טיו, כיו, ליב ; לוקס כינ, ליז, 
ליח; יוחנן "ט, י"ש וביחוד כ'א, כינ). -- וכדי 
להטעים, שעיקר האהדות הוא היסוד הנצחי של 
תורת-היהדות , מתחילה המשנה : ,,מאימתי קורין 
את ש מע בערבין". 

9 8) ה ע יקרים כחנחוווון שבדי 
ועו נכש: כרכות פ"ב;) פאה פ"א, מ"א (פ"ח מ"ט) ; 
מעשר שני פ'ה, מינ; שבת פ'ב: על שלש 
עבירות" ; ראש השנה פ'א: =יבארבעה פרקים" : 
סוטה פ'א :| במדה שאדם מודד"; קידושין פ'א : 
,כל העושה" ; שם בסוף המסכתא: ,בי 
שמעון בן אלעזר אומר" ; פנהדרין ‏ פ'ד: ,דיני 
ממונות"; שם פ"ו: ,היה רחוק מבית הסקילה* ; 
שם פרק חלק: כל הפרק; אבות פ'א, מ'יה; 
פ"ב, מ'א ; מי"ד--ט'ז ; פ'ג, מ'א ; מי"א, טיו . ט'זד. 
י"ז (פיא, מי" ; פ"ד, מיא. כיב ; חולין סוף ועוד 
ועוד.-- המאמרים האלה מכליטים. את הפננון 
המיוהד ואת הכונה ההדשה, שנלו 
העיקרים האלה בתקופה שאנהנו עומדים בה. כי 
לא העיקרים בהירה ושכר-ועונש כ ש הם ל ע צמ ם 
צריכים היו .הטעמה מיוהדת באותם הימים . נושאי 
דגלה הראשונים של הדת ההחדשה לא הפליגו 
עדיין בתורת ה הפד במדה מחובה מל כך עד 
כרי לבטל את. עיקרי הבחירה ושכר"ועונש, כשם 
שעשו המפקנים הקיצוניים בדורות הבאים. כל 
עוד שלא נפסק הקשר עם תורת היהדות לגמרי, 


המאור שבה היה מעכב מעט את הכפירה הקיצונית 


בעיקריה המהותיים. וכן ספרי הברית ההדשה אינם 
מתנגדים בפירוש לשני העיקרים האלה ; אדרבה, 
פעמים שהם מטעימים אותם, ובמדה זו אפשר 
לומר, שגם העיקרים המהותיים האלה עדיין 
משותפים הם להנוצרים והיהודים ; וכיחוד אותב? 
החלקים שבספרי הכרית החדשה, הדורשים לקיים 
ארת המצוורז המעשיור? | שכתורר:-היהדורז, 


עיקרים. 45 
מרשים) המדק הנחדק כזו. ואולם העיקרים | אדם ללמד את בנו אומנות, שהכל לפי 
האלד; הבם בספרי הבריר; ההדשדק כרמון | זכותו, וההלוק שבין היה ועוף ובין האדם הוא. 
שנתרוקן מתוכו ולא נשאר ממנו אלא | ,שהרעותי את מעשי וקפחתי את פרנסתי".--ובענין 
הקליפזה. תכנש. של העיקרים האלדק | שכרועונש ל פי רוב המעשה יש להעיר על 


מערת היהדות הוא"פדר-העולם המופרי, 
כלומר, האחריות המוסרית של האדם בעד כל 
מעשה ממעשיו בחיי היחיד והצבור. את התוכן 
החי הזה המיתה התורה ההדשה. כי לא רק 


בעלי האנטינומיסמוס היו מכחישים את ערך מעשי | 


האדם בבחינת גורם מכריע בזכותו של האדבם 
והיו מעמידים הכל על האמונה בישוע, אלא גם 
אותם הנוצרים, שהיו. נוהים עדיין אהרי תורת- 
ישראל ודרשו בקיום המצוות המעשיות, הכריזו 
את האמונה הזאת לכפרת כל העבירות שביד 
אדם; ובזה הריקו גם הם את העיקרים האלה 
מתכנם. ועל כן המשנה, כל כמה. שתבעה ארז 
הכוונה בכל מעשה המצוות, בכל זאת. מוכרחה 
היתה להמעים ביחוד את המע שה נקשר את 
העיקר שכרזועונש. -- ועוד סימן אהד צריכדק 


| הבית" כהממהרים לבוא 


היתה המשנה להבליט בעיקר שכר ועונש : הנוצרים : 


בהתלהבותם הראשונה הכריזו את כל עניני עולם 
הוה להבל שאין בו מועיל. ואם כי לא עלתה 
בידם להמית את תאותו של האדם לחיי עולם 
הזה אלא לפעמים רחוקות ורק בנוגע ‏ ליחידיבז 
מועטים מאד, הלא עלתה בידם לההריב ארת 
המצע היחידי, שנו באה היא המוסרית לידי גלוי. 


דברי רבי אליעז ורבי טרפון באבות פב : רבי 


אליעזר (בן ו בבלי ע"ז ט"ז--י'ז) היה רגיל 
להתוכה עם המינים והוא מכוון את דכריו כאן 
נפירוש נגד הכרז הזארז: ,ודע מרק;? שתשיב 
לאפיקורוס". היה לבעל- 


וגם רבי טרפו 
דינם הקשה של המינים. ושניהם מטעימים בסגנון 
אחר ארז הדבריםם: ,ונאמן ה 
מלאכתך, שישלם לך שכר פעולתך". 
ומגנונו השנון של רבי 
שהם מכוונים נגד 
ב', | א'- הדבר, 
העצלים, המאחרים לבוא ועונדים 
אחת , יקבלו שכר מאת 


זקרפוז ויוי על רבריך 
- | -'א | ע; ו-ו 


... ווציואאה יויויוך התי -א. 
המשל שנשא ישוע לפי מת 


שה פועלים]ז 
=וע7 


יוו 4 פשר 
23 שאפ 

א יר שטדק 
- ,ו 


בעלדהמַלאכה' יו 3 רוום5- 
-; גו -א;,/ 
ועובדים רזווף י ףח 
-וע': אפ מ 5ל 


| היום כולו. - הרי שדוקא מתי, המקיים ארז 
המצוות המעשיות , כבר פורץ פרצה גדולה בעיקר 

| שכרדועונש לטובת תורת-ההסד (שם ט'ו).- ונם 
בקשר ע קה הביר יאה ממעמת המשנה אן , 
העיקרים בחירה ושכר-ועונש: כל העולם נכרז 
בשניל האדם, והאדם נברא, כדי ל שמש את 
קונו. וכיחוד מאמרו של רכי אליעזר הקפר 
| (בימי רבי) . באבות פ"ב, כ"ב: ,הוא אל, הוא 
-ייה 


ההמון שהיה להוט אחרי האמונה החדשה היה | 


מבין מכל דרשותיהם של הנוצרים בפהיתות ערכם 
של חיי עולם. הזה, שההיים האלה והמעשיםם 
שבהם קלי-ערך הם, ולא על ידם ובעזרתם יזכה 
אדם ,,ליכנס למלכות שמים". החיים הזקים הם 


והתנברו עליהם למרות כל הדרשות, אבל נחרבו | 


בבהינר? המצע של המוסריות, באופן שבאמרת. 


קבלו תכנית אי-מוסרית . ולפיכך המשנה מטעימה 
את שכריועונש בעולם הזה ביחד את שכר- 
ועונש בעולם-הבא .-- ביחוד יש להעיר בזה על 
המשנה בסוף קידושין. ענין המאמרים האלה מכוון 
הוא לענין דרשתו של ישוע במתי \' כ"ד--ל"ד 
ולוקס י"ב, | כ'"ב--ליב, | ישוע מצוה לתלמידיו, 
שלא ידאנו לעניני עולם"הזה וישתדלו רק לזכות 
למלכורת"שמיבט. | שהרי עופות-השמים 
אינם לא זורעים ולא קוצוים ולא 
אוספים-ומתפרנפסים בנקל. ובכנד; 
גלויה נגד הדברים האלה המשנה מטעימה, שצריך 


| וולנמינוס ומרציון. -- עיקר הכחירה 


ה שרי הדות ה בור ת, הוא היד יי ן תר"; 
הוא נגד 


'=י\ | 


תורתי ד בו של תלמידי 


- ו 
ה\ ו ןג 


כלול' הוא 


בעיקר שכר ועונש, והמשנה מטעמת אותו בפירוש 
כאבות פ"ג במאמריו של רבי עקיבא: ,,הכל צפוי 
והרשות נתונה -- החנות פתוהה וההנוני מקיף". 
כי, אבם. אמנבם לא כפרו -עדיין הנוצריבז בכלל 
בעיקר הבחירה, הלא כבר התחיל שאול התרסי 
להתפלסף על הענין הזה, ביהוד באגרת לרומאים ז' 
שמסקנתו שם היא -- שהאדם אינו יכול להתנבר 


ויי-.י --ור - ( ו להים על --י וויויור 
על צרו הרע, אם לא בחסו אלהים [ שוע 


(שם, כין, כ"ד). נגד זה מפעמת המשנד; ארת 
| עיקר הבחירה, ורבי עקיבא מוסיף ,והכל לפי 


רוב < המעשדק", כלומר, שתוכן הבהירדק הווא 
מ ע שה, נגד דרשתו של שאול התרסי, שהתוק 
המעשי מוליד את ההמא וגוזל מן האדם ארז 


בהירתו (עיין שם כל 7 ומאמרו שלל רבי 
עקיבא : ,,ובטוב העולם נדון" הוא, כנראה, 


16 


שהאלל הדיין אינו האל' 
היא המשנה לההזיר 


נה ותוררז יהיורעירת, 
הטוב. -- ועד כמה מתאמצת 


להעיקריםם המהותייבם העתיקיםם ארז תכנם 
ה מקורי, רואים אנחנו עוד בענין השוב אחד: 
אף על פי שהמשנה כבר קבלה להומ ארז 


התורה החדשה של עוה"ב, שבכו עולה השנון 
שכרדועונש בגבוליו הקוסמולוגיים של האיש, הלא 
ממעמת היא בכמה מקומות את תורתה המקורירז 
של היהדות, שחשבון שכר ועונש - ל 
עד סוף כל הדורות. וכדברי המשנה בסנ 


- = / הר 


פ"ד : ,,דמו ודם זרעותיו תלויין בו ד - העולם" 
יש רמז צנוע להמסופר במתי כ"ז, כ"ה, שכל 
העם אמרו: | ,דמו יהי תלוי בנו ובזרעותינו". 


64 עיקר הנבואה: באורו תלוי בנאור 


העיקר ההיסטורי ,תורה מן השמים". 

6 עיקר; הכצריאה2. כברו \ לאוש 
שהמשנה מקשרת את עיקר הבריאה את כל שאר 
העיקרים, ולמטה נראה, שהקשר הזה מהודק הוא 
במרה: היותר מרובה ופול העיקר ,,תוררק 


את עיקר 
במקומות מוכשרים לודק: 


, נשוי- ואו" ובכשר - 
אנ מ =ן אן . 


שש ון 
%- ד והולין 


מן השמים". אבל גם 
עצמו מטעמת המשנה 
תנווי> -.- -- רינ - 

ו(ע2 4 = | =ץ! גו 


דרדרר כלים פרס ף' זמש 5- 


ו 
ההלכה: - ץ ₪ שנוו סוף פ / 
י 


, 
לת ישראל: את עיקר תחרת- 
ממעמת המשנה , מלבר במקומות העוסקים 

תהיות המתים במסכתור; ברכות 
ותענית גם: ברכות פ"ט: ,כל הותמי ברכות"; 
סנהדרין ראש פרק הלק ; אבורז פ"ד, משנה כ"ב ; 
את עיקר עולם הבא מטעימה המשנה כמעט 
בכל המקומות שהבאנו בעיקר שכר ועונש ועוד 
במקומות אהרים ; ואת עיקר הגאולה היא מטעימה : 
ברכות סוף פ"א; ,לא יצא האישי; 
פסהים פ'"י: ,,רבי עקיבא אומר, כן ה' אלהינו"; 
שקליםם פ"ב, ה"דק: ,עד שיבוא אליהו", וכ 
בבא"מציעא פי'ג וסוף עדיות ; תענירז פייד, .וכ 
תמיד פ"ז (התקוה לבנין בירז-המקדש); פנהדרין 
פרק הלק: |,עשרת השנטים" וכו'. 

. | והנה בנוגע לשלשת העיקרים האלה ככנר 
ראינו למעלה, שמתוך העיקר שכר ועונש יצאו 
שלשרז הוטי-התפתהורק : תהירז-המתיבם , עולבם 
הבא וגאולה.. גם ראינו, שתהית-המתים ועולם- 
הבא שני סגנונים שונים הםם לתוררת התקורז 


--- 


- חריה 


שבת פ"ו: 


הבריאדק בפני | 


עיקרים. 


ובמשנה המבטא ,,עולם"הבא" משתמש 

משולש, הכולל את כל שלשת 
נים, והמכטא ,,לעתיד-לבוא" משתמש 
, הכולל תהית-המתים ונאולת ישראל. 
וככר יודעים אנהנו את טעם הדכר, מפני מרז 
נתקבל דוקא הפגנון תהית-המתים ולא פננונדק 
השני של התקוה האהרונה: טעמים שלילייבז 


האהר ונה . 
כמעט במובן 
העיקרים הנד 


במובן כפול 


גרמו בזה . ואולם בדורות האחרונים לא רק פסקו 
הטעמים השליליים, אלא היו כאן גם סבור 


"א שהיו דורשות את קבלת סגנונדי 
השני של התקוה האהרונה : בימי התפשטות תורת 


תהירז המתיבם, בימי המכביבם, היו רואים ארז 
התקוה הזאת ממשמשת ובאה, ולא אך 
ההמון, אלא גם הסופרים והחוזים שבאותו דור 
באמת היו מאמינים, שה עתיד המצופה קרוב 
הוא מאד, כאשר נלוי הוא מתוך הספריב; 


ההצונים, הנזכרים ם למ עלה בענין זה. 6 אהרי 
שעברו מאות בשנים אהרי התפשטותה של תורה 
זו , והדבר גלוי היה גם להמאמינים בה , שאינה אלא 
תקוה רהוקה לעתיד רהוק מאד, אז אנדה תורה 


| זו את קסמה הגדול מימי קדם, וכנראה, היתדק 


יונקת את כחה החיוני רק מתוך התנגדותכם של 
הצרוקים מצד אחד, ומצד השני מתוך ההתאבקות 
ההדשד; , שהסתבכדק ברק היהדורז ארז האמונדק 
ההדשה . הנוצרים ההזיקו בתורת התקוה האחרונה 
בשני סגנוניה, ובתורת ,,מלכות האלף" (כיליאַס" 
מוס)+ קשרו את כל שלשת ההוטים לאהד. ובימי 
הצרות והרדיפות , לפני ההורבן ולאחריו, לפני 
מרידרת בר-כוכבוא ולאהריה, תורור; כאלו היו 
מושכות את הלב, וגם בקרב ישראל היו למקור 
הנהמה , כמו שאנו רואים בספרים החיצונים של 
אותה התקופה ובכמה וכמה מדרשות ההכמיבם. 
ועל כן ראו מסדרי המשנה לנכון, לקבל נם את 
הסגנון השני של התקוה האהרונה לתוך הספר 
העיקרי ההדש. והמשנה על פי דרכה עושה זאת 
בסגנון צנוע מאד, בלי שום ציורים ותמונורז 
מגשימים ; וכנראה , גם השמות ,גןדעדן" \,גיהנם", 
הנמצאים עתה במקומות מועטים במשנה, לא היו 
בה בסגנונה המקורי.-נם עיקר ביאת 
מ ש יד אינו צריך לבאור מיוחר. העיקר הזדק 
מקורו בדברי הנביאים הקדמונים, וסגנונו היר; 
הולך ומשתנה תמיד לפי תנאי הזמן: בזמן שהיו 
ישראל שרוים על אדמתם בשלום ובשלוה, היה 
לו סגנון כולל את כל באי עולם, שכולם ינואו 


לקבל עליהם עול מלכות שמיםם ותורת ישראלל . 
בימי צרה ומצוקה שבאו על ישראל בשבתם בארצם 
היה מקבל פננון יותר לאומי ומדיני והיה כולל 
את התקוה, שיבוא משיח ה' לגאול את ישראל 
מידי מציקיו, ‏ וביחוד בימי גלות מדינית, היר; 
מקבל את הפגנון. היותר ידוע לנו: שיוא לנאול 
את ישראל, לקבץ את נדהיו ולההזירם לארץ 
ישראל. וכן גם אחר ההורבן, וביהוד אהרי מפלת 
בר"כוכבא, שכל תקוה על גאולה קרובדק; לזא 
היתה לה על מה לסמוך בעולם המציאות , הטעימו 
החכמים את התקוה הזאת , כדי להזק את הלבבות , 
וקבעו אותה לעיקר-אמונה השוב על ידי מק 
שהטעימוּה במשנדק.. גם הכניפו את זכר הגאולה 
לתוך. הספר העיקרי הרביעי, אף על פי שבימים 
האלה נוסה הברכות והתפלות כבר התחיל להיות 
הולך ומתרבה, הולך ומשתנה . ואמנםם נראדק, 
שוכר הפאולה "כברי נתקן קודה ההורבן: 
ומזה שלא הכניפו את עיקר עולם"הבא לתוך 


הספר. העיקרי הרביעי, נראה, שוה ככר אכבד 
מעט את ערכו העיקרי. ואולם אפשר שהיו | 
הושבים, שעיקר זד; כלוּלל הוא בעיקר תחירז 


המתים .-- המשנה מטעמת רק את הגאולה ואת 
ימות המשיה, אבל היא מבליעה את ערכו המיוהד 
שלימלך המשיח, את אישיותו כשהיא 
לעצמה . ולא עוד אלא שנם הקובצים התנאיים 
אינם מטעימים כלל ביהוד את אישיותו של משיה 
ורק בספרות התלמודית המאוהרת רואים אנהנו 
את האישיות הזאת הולכת וגדלה במדה מרובה.- 
מעם החזיון הזה יתבאר למטה. 

וני קוה רד" מ השמ יסיי: 
סנהדרין פרק חלק : ,,האומר: אין תורה מן השמים 
אין לו הלק לעולם הבא"; וגם סוף קידושין: 


,מצינו, שעשה אכרהם אבינו את כל התורר; | 
כולה עד שלא ניתנה". 
שו קיקה תורה" שבעל .פה: כל 


המשנה כולה היא ההטעמה היותר גלויה והזקה | 


של עיקר זרק, וביהוד הוא מוטעם ומבואר 
במשניורז : פאדק פ"ב, מ"ו; ראש-השנדק סוף 
פ"כ; חנינדק מוף פ"ב; יבמורז פרק ה'; סוטה 
רפ"ה ; סנהדרין פ"ו: ענין זקן ממרא, ועיין גם 
הוריורת ; וביחוד אבורז פרק א', משנדק א' וכו' 
ופרק. ג', משנה י"א; מנהורת פרק \'; הולין 
פרקן ג' ופרק ה'; כריתורת פרק ג'; ידיםם. פ"דד, 
משנה ג' ועוד. 
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והנה בנוגע לעיקר ,תורדק מן השמיבם" 

אי אפשר להטיל ספק בדכר, שכוונת המשנדק 
היזת -- שהתורדק באותיותידק ניתנדק מן השמיבז, 
שמשדק כתב מפי הקב"ה ושהתורה כבר 
היתה סדורה מאז ומעולם, ועל כן קיים 
אותה אכרהם אבינו טרם שניתנה, כי, אף על 
פי שהמשנה סתמה את דבריה בפגנונה הצנוע, 
כדרכה, הלא צריכים אנחנו לפרש את המ ב ט א 
הט5ני הזה לפי שמושו בשאר הקוכציבם 
של רני הוו 


התנאיים .-- ולפי דעתו יידועה לנו, 
שמשה קרא לפני העם מתוך ספר המצוות, 


ו רק 
סדורות בו המצוות זו אהר זו בלי הפסק 


שדיו סק 
על ידי ספורי מאורעות , צריך להני ה, שלפי דעתו 
ספר-הברית הזה נכתב על ידי משה מפי הקב"ה, 


ועל ספר-הכרית הזה חל הוא עיקר ,תו 
השמים", בעוד שספור 
ענין ספרותי בידי אדם, 

השמים . המשנדק סתמרק, 
היא כוונתה ; 


-י החוור הוא 
3 


- ווריי 
המ וו עו - | 


, 


ואינו בכלל תורד; 


מן 
אבל גלוי הוא, שזו 


ויש ?ְ-- הדוור זו נם בברייתא 
-ו ו וג, 


לוקו |30 ₪ 

אהת , המובאה בבבלי בענין זה.-- 
והנה הסגנון ההדש, קל העיקר המהותי 
הקדום, ‏ עיקר הנבואה, בהעיקר ההיסמורי 
,תורד; מן השמיםם", הוא הזיון נפלא במינו 
| הציור, שהתורה באותיותיה כבר היתה לה 
איז הג*הי נפרדה כשמיםש.. ומשה בא 
והורידה משמים ארצה -- הציור הזה צריך ביאור 
איך נהיה הדבר, שהשקיעו את המושג הספרותי 
שנדכר והגשימו ארז רודזדהקודש בגוף שלי 

לא שהמושג הזה חדש 


| וציורים מן המין הזה. 


אותיות --. 


ו --ו 
אדרבה , מצוי הוא אצל עמים שונים, וגם העמים 
שהיהודים באו אתם 0 נניעה , היו להם מושנים 


. - 
אבל החזיון הזה נפלזא 


ות . אמנם, לפי נופהא אהת 


הוא דוקא בקרב היהד 


| של המסורת על דבר בריתדסיני, היו גם הלוהות 


אנל מלבד 


הראשונים כתובים באצבע אלהים, 
שהכוונה היא, שהאלהים כתב את הלוהות בימי 


| םיני, הלא דוקא מתוך הנוסהא הזאת גלוי הוא, 


ַ- וו- תו( -- 
משה ק ₪ שו 


חלקי התורה כתב 


וב--5 המקלר: אין שום מקום 


\ו-=? וקו 


שאת שאר 
שצוה לו השם, 


אירהויר- 
וו וו 


להציור, 
לכן.. וגם: בחוה 
כעל מפעל ספ 
פילון, אלא גם בברייתא 


<= -< 
י"ד--מ"ן),-- ובאמת קבל 


היתה נמצאה נפרדה קודבם 
י -שריותה על 
ות המאוהרים ם על 


-וו -ו 


רותי לא אך באלכפנדריא, 


עתיקה בבבלי (בבא-כתרא 


חזה את מטבעתו 


-יייי- ושבעת 
- >- 


וב |\ 


18 עי 
האהרונה בימי התנאים שאחרי ההורבן, בימים 
שבין ההורבן עד התימת המשנה. ואם הוקרים 


אנחנו אהרי דרך התפתהותו למפרע, יוצא לנו, 


קרים. 


שהציור הזה מקורו בתורת האידיאות, 
שנכנסה לתורת ישראל עוד בתקופה העתיקה; 
ביהד את תורת-הבריאה . 
בימי התפשטותד; של 
% 4 תורת- תוררז הבריאדק בישראלל | 


האידיאות בישראל. מתוך התנגדורז להקוסמו: 
גוניה הבבלית נכנסו לגכול 

ישראלל גם איזו נטיורת זרורת מתוך אותן 
האגדות הקוסמוגוניות, כרוכות בתורת הבריאר; 
(כגון הרמזים על מלחמת אלהים בתנין ורהב, 
שהשתמשו בהן בעלי הפיוּט, למשל איוב ואיזה 
ממשוררי התהלים). ובין הנטיות האלו נכנסד; 
נם תורת-ה א יד יאור לנבול היהדות ,-- תורת 
האידיאות במוננה של פילוסופית-אפלטון 
רגילים להשוב, כסנדרוני היה הראשון, 
מי שנסה להכניס תורה זו לתוך תורת היהדות , 
ובל באמת אין הדבר כן. 
ו את דרשותיו וכרכוריו האַליגוריים של פי: 
לון, מבלי לשעות להיחס שבין דברי הכתוב ובין 
דרשותיו של הדרשן הפילוסו 2 הזה. הלא 2 
אנחנו מראש, שהוא תולד; ארז הזון לבו בדברי 
הכתוב כאות נפשו, ואנחנו שמים 2 
ותורותיו ומעלימים עין משעשועיו. ואולם לפעמים , 
ולו אך רהוקות, צריכיבם אנהנו להודות, 
פילון בדרשותיו אל כוונתו האמתית של הכתוב, 
במקום שאין הכוונה הזאת בולטת כל כך בהשקפה 
ראשונה . ואחד המקומות האלה, והיותר בולט 
והיותר השוב שבהבם, הוא ענינד; המרכזי 
של תורת פילון, תורת האידיאות . פילון מטעים 
כאן ביהוד, שתורתו זו לא מלבו הוציארק, 
אך באמת זו היא דעתו של משה. והוא מכיא 
שתי ראיות לדכריו: מבריאת האדם בצלם 
ומתגנית המשכן, שאלהים הראה למשה 
בהר. והוא דורש פרט וכלל, ששני הפרטיבם 
האלה יצאו ללמד על הכלל. כולו, שכל נכרא 
ונכרא יש לו צלמו למעלה. ואם נזכרים אנהנו 
בזה את דכרי ההכמים, שבית-המקדרש של מטה 
מכוון כנגד ביתה"המקדש של מעלה, מיר עולר; 
לפנינו המהשבה, שהיטיב פילון לראורז בזרז. 
ואנהנו מודים לו בזה, שמסדר ספר תורת-כהנים, 
מישיבתו של ירמיה, התכוון לרעיון כזה בדבריו 


ש .= פילו וז ז האלכסנדרוני = .ינוויה 


-וויתיי 
ואעווג. 


כבר הורגלנו לקבל | 
| עשה זאת בצניעות וזהיחות 


| בראשונה לא 
| פילון אלא מאותו 
| נתגלנל ‏ נם לאפלטון, 


על בריאת האדם ועל בנין המשכן. יש שמצאו 
את הרעיון הזה מרומז באיום (ל"א, לינ) ונם 
ב,,מבנה"עיר" ו,,צוררז-הבירז ותכונתו" של יהזקאל 
(מי, ב'; מ"ג, יינ הם מוצאיםש רמז לתורה זו. 
ולא נתפלא, אם יהזק אל משתמש היה בציור 
ההויה השמימית ; יותר נתפלא, על שמסדר ספר 
תוררז-כהנים , הידוע לנו בצניעותו | וזהירותו, 
השתמש ברעיון זה, אשר כבלי ספק זר הואת 
לתורתה המקורית של היהדות. ואולם, כשאנו 
קוראים את דברי הכתוב בראשית מי, ו': ,,שופך 
דם האדם באדם דמו ישפך", ,כי נצלש 
אלהים עפשה את האדם", מכירים אנחנו, 
שהרעיון הזה היה חכיב עליו כל כך לא בשניל 
ההשגה הקוסמולוגית שבו, אלא ב שביל הנטיה 
המוסרית שבו. ועל כן הוא אינו משתמש 
בו לכל הבריאה. כולה, .אלש ורקי לפה יאר 
האדם, כדי לרמז בו על נצהיות נפשו של 
האדם, מבלי להרבות דברים, שיש בחהם ‏ כדי 
לעורר את הדמיון במהשבות אוב וידעוני ,-- כדי 
לרמז על גודל ערכו המוסרי של האדם. והות 
יתרה . 

הרעיון הזה נכנס, איפוא, לתורת ישראל 
מתוך הפילוסופיה היונית ְ 
המקור. עצמו, אשר ממנו בודאי 
שמהשבות עולם המזרה 
הגיעו אליו דרך כמה וכמה צטורות, כידוע. 
ו הימים נוספה , אמנם, על זה גם השפעת 
עולמו של יון, ובלי ספק השתתפדק גב הינק 
בהתפתהות הרעיון הזה בגכול היהדות . וזה בולט 
ביהוד בתורת ה מ א מר או הלונום, שיצא לפילון 
מתוך תורת האידיאות . וכבר העירו מבקרי המקרא 
ומפרשיו, שהכתובים משלי ח'י, כ"ב--ל"א וכיוצא 
בהכם, המספריםם בשבדץ. ה,חכמדק", : מכוונים 
לתורת הלוגוס. אבל אם אנו מעיינים כדברי הכתוב 
שם רואים אנהנו, שהשפעת *ון אינדק 
נוגעת אלא ל ה פג ג ון המיוחד, בעוד שתכנו של 
הענין כבר מצוי הוא בספרות ישראל עוד לפני 
תקופת הנגיעה את היונים. ובאמת יש זכר 
לזה אצל ירמיה , שהוא ,,מרא דעוכדא" של תורת 
הבריאה.. הוא משתמש ברעיון תורת האידיאורז 
במקום שמצא בו נטיד; מוסרית, בהטעימו את 
תוררז הבריאדק; בקשר ארת: כהירר; ישראל' 
(ל"א, ל"ה). וביחוד ניכרים המה רשומיה של 
התורה הואת בספרים ההיצונים, כנון בספר כן- 


על ידי 


הימב 


--ו 


ר-- 
--ו 


עיקרים. 


סירא, ‏ ספר" היובלים, ספרי הנוך, ספרי ברוך 
ועוד.-- ואולם העיקר הוא לעניננו שתורת האי; 
דיאות , ביהוד במובנה של תורת הלוגוס, נתקבלה 
גם בקרב התנאים, אשר מתוך חוגם יצא העיקר 
,תורה מן השמים", שאנהנו באים לבארו. 
ראינו, שמסדר ספר תורת כהנים קבל את תורת 
האידיאות רק בשני פרטים, שהיו מוכשרים בעיניו 
לקבל סגנון מוסרי: בבריאת האדם ובבנין 
הוא ותר על הרעיון הזה בתורת הבריאה בכלל 


המשכן. 


-₪ 


ולא השתמש בו אלא בבריאת האדם, כדי להטעים | 


ואר 
-ו 


את האהריות המוסרית הגדולה : הד האדלם 
נאדם דמו ישפך, כי בצלם אלהים עשה 
האדםם !"-- כמדק נדלורת וכמדק; רוממורז מוסרירז 
צפופות הנה במבטא הקצר הזה! והתנאים הוסיפ 
דרה" זי אבל " בדבריהם כבר מוצאיבם 
אנו כמה וכמה רמזים לזה, שתורת האידיאות 
התפשטה אצלם משני הפרטים האלה על כלל 
הבריאד; כולדק, כבשיטתו של פילון. והנטיר; 
המוסרית , שקבלה תורת-האידיאות בגבול היהדות , 
בולטת היא בדברי החכמים עוד יותר מבמקראא, 
מפני שההתקשרות שבין עיקר הבריאה ובין שאר 
העיקריבם ,היתדק' הולכרת > ומתחזקרז, הולכרז 
ומתעמקת  :‏ רבי עקיבא היה אומר: 
שנברא בצלם ;: חיבה יתרה נודעת לו שנברגת 
בצלם, שנאמר: בצלם אלהים עשה את האדם-- 
הביבין ישראל, שניתן להם כלי המדה; היבה 
יתרת טדעת להם, שניתן להם כלי המדה, 
שבו נברא העולם" (אנורת פרק ג', משנה 
ייד ; תוספתא יבמות פ'"ה, די). רבי אליעזר המודעי 
דורש על בריאת ישראל באידיאה (מכילתא 


בשלה פ"נ). ‏ ר' פפוס דורש ,בתבנירז ‏ שור" 
(תהלים קיו, כי), שהוא מרמז לשור בא< 


דיאה, ורבי עקיבא מתנגד לזה (שם פ'"ו). ,,כסא 
של מטה מכוון הוא כנגד כסא של מעלה" (שם 
מסכת דשירתא פ'ו). לפי דעת רבי אליעזר המודעי , 
אשר לשטתו נבראו ישראל באידיאה, נבראו גם 
שנים עשר מבועים ושבעים תמרים באידיאה (שם 
מ"ס ד' פ"'א). וגם ה שבת היא סדורה ובאה 
מששת ימי בראשית (שם). לפי דעת רבי 
עקיבא ה ראה הק ב"ה למ שה של שה דברים 
באצבע: הלננה, המשכן והמנורה (ספרי, 
בהעלותך ס"א); ולפי דעתו של רבי נתן הראה 


כבר | 


ארת 


םי םי רבה | 


|| בבלי ו ביירי - 
- / 
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,תורה, לפי שהיא הביבה מכל נבראת 
קודב ל כפי 
המקדשי, כסא-הכבוד 


וראית ממשלי הי רכז --- 


ואו רץ ישראל (שם עקב אפו. 


;ין|- , הו 


פסה נדרים ליט ; תענית כ לפי 
5 הברין . 
: :3 ות .יי שנבראי 


מן -ייוהו.- 
-₪- ' =₪- 


העת הב יפימאי: א 


| 
או חפומי 
5-ו 


נפשם וגופם ה שמים, וכל בריו 
שנבראו מן הארץ נפשם וגופם מן הארץ 
חושץ מן האדם הזה ש נפ שו מן ה שמים וגופו 
מן הארץ. לפיכך: עשה אדם תורה ועשה 
רצון אניו שנשמים, הרי הוא כבריות 
שלמעלן" ג(שם האינו ש"ו; רעיון המצוי 


רבי יוסי רהי 
| ופי מבה 


= -וה. ... . 
בספריו של פילון). 


[: 
עליון לקודש ת התון תוספתא יוו 
(ב די 
מהאה נגד 6 האידיאות , 
פנים לתורת המי 
דוהי 
אומרים: ,יודע היה בצל א 
שנבראו בהן שמים 
נ"ה, ע"א). ה הזה צריך לצרף את 
שם' לפני. זה: בשם. רכי וונתן: .5 
הכמתו נקרא, אמר לו 
בצל אל הייתת וידעת", 
אלו נאמרו מתוך תור 
הוזאת נמצאת היא כמעט 6 
(בספר ,,האליגוריה של התורה' 
ו 4. ורעיונו של רבי עקיבא במשנה 
שהבאנו מפורש באר הישב במדרש: ,ה יה 
וע יש בו ורא את העולם" 
לבראשית : רבה פו'א, איים).-- 


- 
כ ג 

עיין י- --- וה 
וע גם סוכה פ"נ, מ"0, ונמצא נם 


אתויי ל ודי --י-- 
-ו . 


-ו-2 


נים (תוספתא 


וב יי9- -- \י-(- 
= == 3 -! ש!\ | 


בצלאל . 


וא- 


משה לבצלאל): שמא 


0 


כדי לראות, שו =! !₪0 
האידיאות: כל הדרשד; 


רמכר א צל פילון 
,ו 


== וו 


,-- 


בכהוצאת כה 


וי = . 
קורו | 


הרל שהיו דורשים 
וו 


שווו 
דרשות הרבה רעיונותיה של תורת האידי? 
אות; יש שהיו דורשים אותה בכלל הבריאדק, 
ויש שצמצמו אותה בגבול צר, שאך איזו דברים 
השובים וחביבים ביותר, כתורה, מקדש, ישראל 
וארץ ישראל קדמו לבריאת העולם, ויש שראו 


בהתורה את כלל האידיאות, האותיות, 
שבהן נבראו שמים וארץ. 

זו היא תוצאת ההתפתחות, מסקנתה. 
ואולם, כדי לבאר את החזיון הנדון, איך הציור 
של תורה מן השמים נקבע לעיקר מעיקרי היהדות , 
צריכיבם אנחנו לשים לב לדררך התפתהותו 


| של הציור: הזה. 
הקב"רק למשדק ארז כל כלי המשכן (שם). 


50 
הנטיד; להנשמדק אישירז 
5% פרפוניפיקציה (פרפסוניפיקציד;) קוסמולו? 


גירז | של . התורד;'. כבר 
נראירז ‏ בימים קדומיםם, 
בימי כן-סירא. גם בספר בן-פירא נאמר בכלל 
על ההכמה, שהיא היתה כלי-אומנותו של 
הקב"ה בבריאת ה! - ושם רואים אנהנו גם את 
מהלך הפרסוניפיקציד .| האידנטיפיקציד; של 
,,חכמה" ו,תורה", המצויה בדרשות ההכמים:, 
עדין לא נגמרה, אבל כבר רואים אנחנו כאן את 
תחלת הדרשה, הקובעת את השווי הזה וכמעט 
שהיא פרסוניפיקציה קוסמולוגית שלמה של התורה 
(י"ו, כ"ד--יז, יז; כד, ה--י). ואולם פרסוניפיקציה 
זו אינה נונעת כאן אלא לתוכן התורה ולא לגופה, 
לרוחדה; ולא לאותיותיה.-גם בשאר 
הספרים ההחיצונים כבר רואים אנהנו את השווי 
הפנעה הוררק" + לגון וובספהי בדוך זנ יביר 
וכו וארז הפרפוניפיקציד; הקוסמולונירז "| שלל 
התור בספר עלירז (א', 
י"ב--יייד). אבל כל זה נוגע אך ל רו החדה ת ורה.= 
של תורת האידיאות, 
1 בה, כמו שהיא 


רוחנית ונשמית. 


=יאי 
-אתו 


שוח 
מ / 


זו היתה דרך ההתפתהות 
אילו היתה רוה היהדות מושלת 
מושלת כאמת בספר בן-פירא, אף על פי 
שספר זה כבר מושפע הוא מרוה-יון. אז היתה 
וצאתה של ההתפתחות -- פרסוניפיקציה של רו ה 
התורה, של הרעיון המופרי, שהוא ממרתה 
האהרונה ; שהרי 0% כל התורות המוטעמות 


.י.- 
ערו 


במשלי ובן-סירא תורות מוסריות ‏ הנה  .‏ ומוכנה 
של הפרסוניפיקציה היה-- שכל הבריאה כולר; 
יש לדק כוונד; מוסרירז, היא מצע להתקיימורז 


המוסרי 1 רז , 
שהיא התורדק;, קדמה לעולם, ולא עוד אלא שהיא 
היתה כלי אומנותו של הקב"ה בבריארז העולבם . 


כי גם אותם שלבם היה אולי מהסס בדבר לא | 


היו יכולים להשתמט מפעולתו הנפלאה של הרעיון 
המבריק הזה, שהתורדק;, ששון-לנבם ונשמרת- 
הייהם, אינה באה כעניה עלובה לדפוק על דלתי 
ההיים הטבעיים, ההולכים ושוטפים מאז מעולם, 
לבקש איזו קרן-זוית כאורה נטה ללון; אדרבה, 
התורה היא הנברא הרוחני הראשון, 

הוקיה הוקי-עולם הם, סדורים ובאים מאז מלפני 

בראשית . ויתר על כן: כל העולם ומלואו אך 
על פי התורה נברא, היא היתה כלי אומנותו של 
הקב"ה, וכל הפורש מהוקיה, הרי הוא פורש 


- 
|| 


על כן המוסריור, שהיא החכמדק, | 


עיקרים. 


מן ההיים ומבלה עולם. ואילו שלטת היתה רוה 
היהדות בתורת-האידיאות כקדם, כי אז בודאי נם 
מסדרי המשנה לא היו באים לידי כך, לקנוע 
את הפרסוניפיקציה של התורה לעיקר מעיקרי 
היהדות , ולו לא יהא אלא פרפוניפיקציה של הרוה 
בלבד .-- ואולם לעומרת ההתפתחורז שבארץ- 
ישראל מקבילה היתה ההתפתחות שבאלכסנדריא 
של מצרים.. גב בארץ-ישראל ניכררת היזת 
השפעת יון מדורו של בן-סירא ואילך, אכל' 
ההבדל שבינה ובין אלכסנדריא הוא, שבארץ- 
ישראל נכנסה השפעת יון לגבול היהדורז , שרוהה 
היתה ה ש ל ט/ת בהתפתחות הרעיון, הרוה היונית 
לא הכניסה, איפוא, אלא גון חדש. לא כן באלכ: 
סנדריא: כאן רוח יון ידרה על העליונדה. 
וזהו נם ההילוק שבין מפקנותיהן של שתי דרכי 
ההתפתהות השונות האלו: מסקנת ההתפתהורז 
בארץ-ישראל (לפני בואה לידי התאבקור; ארז 
מסקנת ההתפתהות שבאלכסנדריא) היתה פ רסו 
ניפיקציה של רוה התורה, בעוד שמפקנת 
ההתפתהות שבאלכפנדויא היתה פרסוניפ = 
קציה גשמית. הוח היהדות, .שהיתה היר; 
בלבו של פילון, היתה משמרתו מן פרסוניפיקציה 
נסה ומגשימה, אבל בדרשותיו האַלינוריות כבר 
מקופליםבם הבש כלל הציוריבם שלל הכריסטולוגיר; 
המאוהרה. מדרשותיו של ידידיה להכריפטולוניה 
המאוחרה אינו אלא צעד קל אחרד: ידידיה מתכוון 
בדבריו לאַלינוריד;, והכריסטולוניד; המאוהרר; 
הלבישה את המושנים האליגוריים האלה רקמת 
בשו ונידים ועצמות. 

כל מה שנאמר בימיםבק 
הקדמונים | במשלי על 
ההכמדק ובספר בן-סירגת 
על ההכמה שהיא התורר; 
במובן | אליגורי, = נאמר 
בהכריסמולוגיה על ישוע 
במובן פשום. ההכמה, 
שהיא המאמר שבו נברא העולם, נקראת בן למקום 
בדרך אַליגוריה (משלי ל', נ' ה'-- תוספתא בכא 
מציעא. פ'ג, כ"ד), ונם ישוע נקרא בן-אלהים, 
בן-אלהים ממש תי י"ז, ייה ייז; יוחנן 
מיט; -', ע0). ישוע הוא גם מאמר- 
אלהים, שנו נכרא העולם (יוחנן א', 
ובכמה מקומות בספרי-הברית ההדשה), וגם שאר 
סימני הכריסטולוניה לקוחים הם מתוך תורר] 


56 עיקר התורה 
נגד הכריסטולוגיה 
האנטינומית, 


וי 
-, 


-% 
/ 
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האידיאות, שהיתד; מצויד;ק בפי כל הדורשים. 
ישוע הוא האיקון, צלם-אלהים עצמו, 
הוא מבריות של מעלן ואדם הראשון לא 
היה אלא דמותו (אל הרומאים ה', י"ד). אד 


הראשון הביא מות והאחרון יהיה מתים, הראשון | 
היה: מן האדמה, והשני הוא מן השמים ,אל | 
מ"ד--מ'ז,. ישוע הוא גם | 


הקורינתיים ‏ א' ט"ז, 
ה ה אליהיית. עשם. אי, כיידו, | והוא, 
בנחנת יתבנית" כבודו וצלם מהותו 
של אלהים, מושל בעולם (אל העברים (א', 
ב'-ג). - 


הדבר הזה בלבד, שהכריסטולוגיה יחסה | 


לישוע כל אותם הסימנים, שהיו מיהסים בקר 
הוחו ל הוהי התורה, ‏ כבר. היה בו. כדי לעורף 
התאבקות רותהית ביהוד בשאלת התורה, מאהר 
שנזה כבר יש השגת-גבולה של התורה. אבל 
מהלך. הדברים מפליג הלאה מזה: כל הכרים: 
מולוגיה כשהיא לעצמה לא היתה אלא הכגה 
לההתאבקות העיקרית . סוף כוונתה של הכריס: 
טולוגיה , שיחסה לישוע את כל אותם הפימנים, 
שהיו" רנילים ליחם בימים האלה לרוח התורה, 
היהי בטול התורה וההוקיות. מפלפל 
גדול היה שאול התרסי ופקה היה: הוא< בא 


לעומתם היה דורש: החכמדק הוא ישוע, ובזה 
הכניס את סימניה הקוסמולוגיים של החכמה לתוך 
אישיותו של ישוע. ומזה הוא מוציא את הדין: 


יש וע בא למלאות את מקום התורה, 


.ה 
שוע הוא התורה, ועל כן נבוא ישוע 
. ה . 1 ש 
בטלה התורה אל הרומאים נ', כ'א, כ'ב: ז' די 
- 
ו 


ה' ב'; אל הגלטיים ג' י"נ; י, ד).-- וביהוד 
מרבה שאול התרסי להטעים בכל מיני | סגנון 
שבעולם, שישוע הוא רוה התורה, להנזו 
| אה ההשתענדות להאותיות של 
התורה, לכתב-היד, להלוחות ישש 
אבן, ולהראות בכל מיני ראיות, שישוע עולה 
הוא מעלה מעלה על משה, ובכן גם הברירז 


לכטל את ההוקיות, כדי להקל את העול מעל | 


הגרים ההדשים, על כן ראה לטוב, להכניס לתוך 
אישיותו של ישוע את כל הסימנים הקוסמולוגיים , 
שהכניסה הדרשה בארץ-ישראל 
במשך הדורות שלפני ישוע לתוך רוחדהתורה . 
רגילים אנחנו בסגנון הכריסטולוגיה של יוהנן 
באיוונגליון | שלו, וכאן אמנם בולטיםם המדק 
הסימנים הקוסמולוגיים כדבר העומד מאליו. זדק 
מתבאר מתוך תנאי-חייו של יוהנן, שהיה רהוק 
מארץ-ישראל , באיפיסוס שבאַסיה הקטנה, ומלבר 
שלא. היה לו ענין גדול בהאנטינומיסמוס ‏ בא 
שם לידי נגיעה חדשה את תורת-הלוגוס בצנור 
ישר מאלכסנדריא; וכן נטשטשה בפפרו תכניתה 
הראשית של הכריסטולוגיה. ואולם | מיסד 
הכריסמולוגיה ברוב בנינה לא היה יוהנן, אלא 
שאול התרסי, וה וא בא אל הכריסטולוגיה מתוך 
אותו הצער עצמו, שבאו הכמי היהודים לפר: 
מוניפיקציד; קוסמולוגירז שלל התורדק, מתוך 
החכמה. הכמי היהודים דרשו: ההכמה היא 
התורה וממילא הכניסו את סימניה הקוסמולוגיים 
של החכמה לתוך רוה התורה ; ושאול התרסי 


ובאלכסנדריצ | 
| הקורינתיים ב' ג', נ'--י"ח ; אל הגלטיים ד', 


החדשדק עולדק היא על הישנד;. 


משתדלישם לנ נשת 


ישוג 
ומספרים , 
את משה ואליהו (מתי יייז, 
וכ' ועוד), אבל מאז החלה 
להיות שוררת במהנה 
שישוע בא לבטל את התורה, שנופו 
הוא ממלא את מקום התורה והוא עו 
על התורה, ועל האותיות המתות, 
הכתב בדיו,- העתיד להמחק ולפבות -- 
גם התחרות בין שתי אישיות, 
משה ואישיתו של ישוע נוהנן 
ו' ליב--ל"ה ; ט', כ'ח תולדות - 
יד ; ה', ו', ל"ז; ולזה כיו, כיב: ספ 
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כיד > . אל הקולוסיים ב', יינ, ‏ י"ד ; ועיין אל האי. 
פיסיים ב', ט"ו; אל הגלטוים ג' "ג). 
בולטת היא ההתחרות שבין שתי האישיות משה 


ייייה. . 
ובגון מיוהד 


וישוע באגרת אל העברים. דתורה נתנה על 
ידי מלאכים, אבל הברית ההדשה על ידי 
ישוע, על ידי אלהים עצמו. משה היה עבד 


הי, אבל ישוע הו בן אל הים. כי.בי ‏ ופי; 
ג', ג'--'). וגם את הציור ,מקדש של מעלהיי 


הכניסו לתוך הכריסטולוגיה, כדי ליחס לישוע 
גם את הכהונה הגדולה. וגם אל תוך הגון 
הזה הכניסו סימן קוסמולוגי-אַנטינומי: 
משה לא נתן לשב יהודה שום זכות כהונדק, 


| אבל הנוצרים היו דורשים, שישוע הבא משנט 


יהודה קהוא הוא להיות כהן-גדול לאל עליון, 
הכהן הנדול סתם, ה כהן הגדול במקדרש של 
מעלה, שכל הכהנים הגדולים במקדש של מטה 


9 עיקרים. 


אינם אלא בדמותו וצלמו ; והכהונה החדשה הזאת 
ממילא מבטלת את התורה, אשר עליה מיופד 
כהונרז שבש. לוי, \ בי ישוע הוא ' כהן : כמלכי- 
צרק, בעוד שכהונת שבט לוי, שעליה מיוסדה 
התנהדי, . :ל הגיעדה אלל - השלמוו/₪ משה 
חתם את הברית במקדש של מטה, בדם פרים 
ואילים, אבל ישוע התם את הברית במקדק 
של מעלה ב דמג (שם ג', ז'-י"ו; כ'; ועין גם 
ההוספות הנוצריות בצוואותיהם של י"ב האבות). 
אלה הם סימני ההכרעה של ההתאבקות הגדולה 
הזאת, אשר ממנה יצא פגנונה החדש של עיקר 
נבואה -- עיקר תורה מן השמים. עיקר הנבואה 
היותר משוּתף לשני המהנות, ועל 


- 
הוא העיקר 


כן היתה. כאן. ההתאבקות. רותחית :ביותר, יכ 
יותר שהיתה כל הדרשה האנטינומית זרה ובטלה, 


יותר ויותר התעמקה הפרצה שבין שני המהנות . 
כי הררשה האַנמיָנומית בפוף מסקנתה 
סבטלת גםיאת המ צוות המנס ריצותי: 
וכאמת גלוי הוא מתוך האגרות אל נוצרידהגויים, 


שדתיאוריה הזאת, המחליטה, שההוקיות היזת 
המביאה לידי הטא, מפני שבמקום שאין תורדק 
והוקיות גם הטא אָיִן, גרמה פריצת-נדר, שלא 
נשמעה כמוה גם. בין הגויים = עובדיההאליליםם 
בתקופות הקדמוניות  :‏ עבודהדזרה , | גלוידעריורז 


ושפיכות"דמים -- אלו הן העבירות המצויות במחנה 
בני הברית-החדשה של הדורות. ההם; והאגרות 
מלאות הנה תוכחה איומה על 
העבירות האלו. כשהגיעוּ הדברים לידי כך הזרו, 
, המנהיגים להטעים את המצוות המוסריות ; 
אבל דוקא מטעם זה, מפני שהדרשה היהירד; 
שלהם פשטה את ההרגל, והיו מוכרהים לשוב 
במקצת אל התורה, שהשליכוה אהרי גום, נעשית 
המלחמה נגד התורה בַתְחְנִית ביותר. ובהתלהבות 
עקשנית דורש שאול התרסי, שהגויים המקיימים 
את המצוות המוסריות מתוך. הרגש הטבעי 
שבל ב טובים הם מן היהודים המתפארים בתורתם 
(אל הרומאים ב'.). 
ואיזו תשובדק היתד לה לחכמי: הדור, 
להתנאים נושאי-היהדות של אותה התקופה, על 
כאלו ? -- תשובתם היתה התשובה הנהוגה 
בימים ההם . ם באותם הימים 
היד המדרש, וכן נם הכמי ישראלל להחמו 
במררש נגר ימדרו או ל דרשה 
נונעת בעיקרי היהדות של ה:! 


אל נוצרידדגויים 


אמנם 


רפיויה 
ו שוו 


כלידוינם של המתוכחי 


שאין אנו מוצאים לעומתה ‏ דרשה 
מכוונה נגדה מצד ישראל ערטח הנוה 
מלהביאָן פה). גם ע יק ר ,תורה מן ה שמיםי 
הוא תולדת הדרשות, שערכו החכמים 
נגד-הדרשות על אודות בטוליהתורה: 

כבר אמרנו, שבימים האלו נגתרבו המבזים 
את התור והמשפילימיאת נפוצה, 
התנאים נושאי היהדות ראו בזה סכנה נדולד; 
לתוצאת כל העבודה הנדולה של שנות-אלפים, 
להתורה ומצוותיה משוש לכם, אשר אנותיהם וגם 
הם עצמם היו מוסרים עליה את נפשם. כל היום. 
ולא היתה בנזה אלא ריאקציה טבעית, אם 
עמדו על נפשם והגינו ביחוד על ההלקים 
היותר מפוכגים : אויבי: התוחהי ו יארז 
,תורת-המות", שאינה אלא מן העולם הוה, 
וההכמים דרשו לעומתם: ,גדולה תורה, שהיא 
נותנת החיים בעולם הזה ובעולם הבא" 
(אבות פ"ו, מ"ז). הם דרשו כי ,,מלך היהודים', 
וה,,כהן-הגדול" בא לבטל את התורה, והכמי- 
ישראל דרשו (שם מ"ה): ‏ ,גדולה תורדה 


מן הכהונה ומן המלכות" מוץ ממכמק; 
וכמה דרשות אהרות בענין זה). אויבי התורה 
גנו ביהוד את ,האותיות המתות", את ,כתב- 


היד", את ,הכתב בדיו", את ,לוהות-האכן -- 
על כן התנשאו והתקדשו כל אלה בעיניהם במדה 
לא שערוה הראשונים. וכמעט מאליו נע שה 
הדבו: בלי משים התנשא הלבוש הספרותי 
ההיצוני של התורה עד לערך רוה"התורה, ואוהם 
הסימנים, שרגילים היו ליהס במהנה ישראל ל רוה 
ה תורה, קנלו עתה נם אותיומ המוחה. 
לא רק ברוה התורה נכרא העולם, אלא גכש 
באותיותיה , היא היתה כלי-אומנותו של. הקב"ה, 
שהיה מביט בה וכורא את העולם. ורבי עקיבא, 
אשר דרש כמה וכמה דרשות נגד דרשותיהב; 
של המשיהיים ואשר בשמן מסורה לט גם 
הדרשה על ערכה הקוסמולוני של התורה במשנה, 
היה מבקש ‏ נם ראיה לרברין: ,מיכן תשוגר; 
לאומרים (כלומר: לה מ שיחיים, האומרים): 
,אין תורה מן השמים" (ספרי ראה ק"ב; בכלי 
הולין פ' ע"ב). -- אויבי התורה ננו: את ,,לוחות- 
האבן" וההכמים דרשו, שהלוחות היו של ס פיר- 
שמ ים (ספרי בהעלותך , ק"א) ; הםגנו את ,,כתב- 
היד", את ה,כתב בדיו" והחכמים דרשו: ,תורה 
שנתן הקב"ה למשה א ש לבנה הרותה כאש 


, עיקרים. 


שחורה,. הצובה באש ונתונה מאש" 
(ילקוט תתקנייב), או בנוסה יותר בולט: ,,שהיתה 
פתובה פאז לפניו באש שחורה 0 


גב" אש לבנה נתן להם בלוחות כתבדירדימינו 
ערשי*. ברפה .על ,מימינו אש דת למו").+ כל 
זה נעשה כמו מאליו, מבלי משים: השעה היתה 
צריכה לכך. הדרשות האלו אינן דומות לשאר 
הדרשות . כמה וכמה דרשות מצויות היו במהנה 
ישראל, שהמשנה הניהה אותן מחוץ, אבל 
הדרשות הערוכות נגד עלילותיה של הכריסטו: 
לוגיה האַנטינומית, קרואות היו למלא תפקיד 
גחול:. הן היו כלירזין ביך החכמים נגד האויביבז 
היותר קנאיים, שעמדו לתורת ישראל מאז מעולם. 
הפולא הסתפקו בדררשה ולא 
בהקהדה דעתם עד שקבעו דרשה זו 
לפהקר!מעיקרי היהדות. אמם גם עתר; 
כוונותם העיקרית היתה לקים את רוהדהתורה, 
אנכל הוה התורה תלויה היתה באותם הימיבם 
באותותיה במדה שלא שערוה מעולם. אי"אפשר 
היה לשמור את רוחדהתורה, מבלי למהות בידי 
הבאים להבזות את אותיותיה בעיני העם. העיקר 
החש ה תה יה כ רה ה "סט ורי,, הוא נא 
| לה על ב בד הת ררה ,> ולפי מצב הענינים 
פותם ימים תתלו" היה כבודה של רוה 
ד בכבדה ה כתגי וה אותיות. ועל 
כן מטעימים ‏ החכמים בסגנונם הנמרץ והבולט, 
שדרשותידק | של הכריסטולוגיר; | האנטינומות , 
ה ה פנים ‏ בתורה,| בזיון.התורה 
הנה, והנוטה לדעות המשיחיים בענין התורה, 


על הכתום. אומה: בי" את דרבר הי בוה" 
לאבות ‏ פ"ג, | מי"א; = ספרי שלח קי"ב,, = בבלי 
סנהדרין ציט, ע"א). 


ובעיקר זה כלול הוא גם עיקר נצהיות 
התררה. וביחוד מונח עיקר זה במושג תורה 
שוב על פד התורה? נתנות מסיני עש כללי 


פירושיה, | שזו מטרתם--לסגל את הוקי 
המאה לכל הזמנים ולכל תגאי 
החיים. ובכן נצחית היא. ולפי מצב הדברים | 


באותם הימים, שהנוצרים דרשו בטול-התורד;ז, 


כדי למשוך. בזה את לב העמים אהרי האמונה | 


ההדשה, תלוי היה מושג בטול התורה במושג 
בטולי- ישראל בבחינת עם. ועל כן מטעימים 
ההכמים את עיקר נצהיות התורה בקשר ארזת 
התקוה, שעם ישראל לא יהדל מהיות. גוי כל 


| הו 


וים (ספרי עקב, מ"ז.: ההכמים לפי דרככש 
מטעימים את הקשר שבין רעיון הבריאה. ובין 
נצהיות ישראל, שהיא נצהיות התורה.. ובאמרז 
כלולה היא נצה יות התורה בתכניתה הקוסמולו 
נית . התו רה היא כלי- "אומנותו של הקב ה שבו 
כגרא את העולם, וממילא נצהית היא. והחכמים 


מחזיקים את דעתם זו בדרשה ערוכה באופן בולט 
מאד נגד רעיונה היסודי של הכריסטולוניה האנ 
טינומית. כל ההתאבקות היתה-- אם יש ביד 
ישוע לבטלל ארז התורדק;. וההכמיבם מטעימים 


לעומתה, שאפילו אל יהו, 
לא ינטל את התורה משנה סוף עדיות; 
ספרי עקב פסקא מ"א). 


וי--  -%‏ הוור 
עוד נטיה הדשה בעיקר הנבואה והתורה 


שנבא עליו מלאכי, 


יצא מתוך ההתאבקות את הכריסטולוגיה האַנטי< 
נומי בתהלרז התנוער; 


השליהים : שלא 


הנוצרירז ‏ הטעימו 
בא ישוע לבטל אפילו 5] ל 
קלה , אפילו אות אחת או גם קוצו של יו"ד ( 

ה', י"ז--י"ט). ולא עוד אלא שגם שאול הח 


1 , 
ו התה וסחי התנצרות ויווויה שלא - הרי 
תו 1 - = בא /- 


בתהלת -ו ו ושע , - 
ארז דבר' הנכיאיבם (לוקס ‏ ט"ז, ‏ ""0. ולא 
היה בזה חלוק בין שליחדהיהודים יעקב | (עיין 
באגרתו ב' ") לחבריו, אלא שהם הטעימו מצוות 
השובות מיוהדות: את העיקר התיאורי של 
אהנת-ה' ואת העיקר המעשי של אהבת- 
רע; וגם יעקב לית ההיהודים מטעים ביהוד את 
,מצות-המלך" של אהבתרע (שם, ב', הי). אבל 
בזה לא היה שום הדוש, וספרי הברית ההדשה 


מעידים על זה, שהטעמתן של שתי המצוורת 
האלו תורת-הפרושים ה 


ים היתה מאז (מתי כ"ב, ל"ד-- 
ּ; 5 עור וע זי ייב לוקם) \ג', 


וק ל'א). 
ובאמת פגנונו של העיקר המעשי המוטעם בספרי 
הברירת. החרשרה שנור הידק ‏ בפי הכמי 
השראלוכמהידופלת לסני זה, ‏ נמצה 
כבר בספר אריסטיאס (ר', בספר טוביה (י"ב, 
ז' -- בנוסה הי ו בי) ובברייתא עתיקה בשם הלל: 
,מה דעלך פני להכרך לא תעביד, זהו כל 


התורה כו לה ואידך פירושא הוא, זיל גמור" 
(בבלי שבת ל"א, ע"א; ועין גם צוואת-נפתלי 


ה עב רית וצוואת בנימין ג': ,,יראו את ה' ואהבו 
את הרְע"). ונם רבי עקיבא, שהיה משתוקק כל 
ימיו לקיים את העיקר התיאורי של אהבת ה', 
היה דורש: ואהכת לרעך כמוך זה כלל גדול' 


בתורה" (ספרא קד ושים פ"ד, ייב ועוד).-- ואולם 
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אהרי התגכרות ידו של שאול התרפי, כשראו 
הכמי ישראל , שכל התורה כולה, גם המופסרית, 
היא בסכנה גדולה, התהילו מטשטשים את 
ההכבדלי -שבין: המצוות.|המומר ו 


השכליות, וביז. הפצונרקוו ה הצור 
השמעיות. אמנם, לא פסקו מלהטעים ארז 


נודל ערכן של המצוות המוסריות, כמו שאנו 


רואים בדבריו של רבי עקיבא הנזכרים ובכמד; 
מקומות ;| אבל בנוגע לקי ל שבמצוות 
השתדלו מאד לטשטש את ההבדל שבין מצוו 
דתיות למצוות מוסריות, ולא עוד אלא שהיו 


מטעימים, שגם 


המלך. הנוצרים השתמשו ברעיון קדום ושגור 


במחנה היהודים, שמקורה של כל התורה הן 
המצוור המוסריור;, כדיי להחויב את 
ה אחדות, שנין הוקיה השונים של התורדק 
ולכטלל ארק רוב מצוותיד?; ועלל כן השתדלו 
ההכמים להחזיר אחדות זו ליושנה, והפליגו 
להבליט את סוף יסודן הדתי של המצוות 
המוסריות : אין כאן שום הבדל בין המצוורת, 
כולן אהדות דתית הנה. אמנם לא פסקו 
מלהזהיר ביחוד על המצוות המוסריות, אכל זה 


רק במדת 6 משורת הדי ן, 


מצות י--- 


שורת הרי .3 מצן תות:ו קוו, 
היא, ככל מצוה שבתורה, והאדם צריך לקיימדק 
מפני שגזרת המלך היא. 

המושג תורדק-שבעל-פד; 


% ז9 עיקר תורה 
שבעל"פה. 


כן כפול לו. האחד 
במונן פירוש הדברים 
הכתונים וניאורם, 


והשני במוכן מצוור ואזהרור? ותקנורז 
חר שור 

והנה בימות המהלוקת שנין הפרושים 
והצדוקים התוכהו בלי ספק הרבה בענין תורדק 
7 אמנם 


, ספורו של יוסיפוס, שהצדוקים 
רי בתורה-שבעל-פה , אינו מדויק (כאשר 
כבר הוכיחו ג יג ר בספרו ,,אורשריפט" וגרץ בספרו 
הגדול ת החלוק שנין הפרושים והצדוקים 
בזה 22 היה ; נוגע כלל להשאלה היסודית, אם 
יש לה לתורה-שבעל-פה כה מחייב או לאו, אלא 
לפירוש מצוות ידועות ולכה-המחייב של תקנות 


ידועות, שהצדוקים לא היו מודים בהן. אבל בכ 
אופן הפרושים בהגינם על פירושיהם בודאי 


סמכו בוה על המסורת שנידם, שהשבוה לקבלה 


המצוות המוסריות הן נזרורק- | 


, למשל, מצוה דתית | 


| 0 פה. 
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עיקרים. 


איש מפי איש עד מפי משה. ונראדק, לכאורד?, 


| שהימים ההם הם שעת-כושר היסטורית לבקש 


בהם 


את קביעת העיקר תורה-שבעל-פה. אכן 
מלבד שאין לנו שום מקור בטוה לזה, הלא גם 
הסבה ההיסטורית כשהיא לעצמה, אינה מספקת 
כלל: הצדוקים לא היו כופרים במסורת עצמה, 
אלא שהיו אומרים, שבענינים ידועים יש בידבם 
קבלה אהרת . ומהלוקת כזו בודאי אפשרית היתה 
אחרי שנורז | המלהמדק, הפירוד וההירובם, 
והיו מהלקות כאלו גם בקרב הפרושים עצמם. 
ואולם, אם מטיכיםם אנהנו לעיין במקורורז 
התלמודיים ובספרי הברית החדשה, יוצא לנו כרור, 
שגם העיקרתורה שבעל פה יצא מתוך 
ההתאבקות את האמונה ההדשה. 
התנגדותם של ל להתורה וההוקיות 
התהילה את ההתנגדות לתורהק 
והנוצרים ו את ההתנגדורת 


הראשונה של ישוע נגד נושאי-היהדות המיופיב; 
| בספורים המורים על ההתנגדורז הראשונדק 
לתורה-שבעל-פה . הם מספרים, איך שתלמידיו 


| היו תולשים שבלים בשבת בשרה-זר ו 
/ והוא 
אנל בגבול | 


ייוו אוכלים, 
עצמו רפא בשבת על ידי לחש איש בעל 
יד יבשה, ולפי ספור אהר רק על הארץ ולש 
עפר בשנת, כדי לרפאות סומא אחד שלא ראה 


ורי 


מאורות מימיו (מתי י"ב, א--ח'; מרקום ב', 
כינ--כי'ח  ;‏ יוהנן :הי, מ';:1: כו נוו יב, אי 


ט"ז ועוד). והדבר נלוי שם, שכוונת הספור הוא, 
שישוע היה מתנגד לפירושם של ההכמים על 
מצות שבת (ושאר המצוות שהענין נוגע בהן), 


2 
שהרי במצוות שבת כשהיא לעצמה מודה הוא 


| בפירוש (מתי כ"ד, כי). לפי פיהוש ההכמיכש 


התלישה אסורה בשבת והרעכ אינו טעם מספיק 
לדהות את השבת במקום שאין סכנת-נפשורז. 
גם אסור לקטוף מלילות בשדהיזר, מפני 
שהכתוב מדבר ב,,פו ע ל" ולא בעוברי-דרך סתם. 
ולענין רפוי בשנת הוא מתנגד בספורם (יוהנן 
גי כ"אדכ"ך) לפירוש החכמים ומתוכה עמהבם 
ומכיא ראיה לדבריו. וכיהוד בולט יהס הדבריבם 
בספוריד;ם על דבר נטילרזדידיםם, שישוע היה 
מתנגד לה (מתי ט"ו, א' וכו ומרקוס ז', א' וכוי). 
כי שם נאמר בפ ירוש, שישוע ותלמידיו היו 
מתנגדים ל,מ פו רת -ה זקנים", וישוע מוכידז 
להפרושים, שהמה בפירושם למצות הקדש 
עוברים על מצות כבוד אב ואם ,למוברנ 


. עיקרים. 5 
המסורת". אמנם, כל הטענה מיוסדת היא על | אינו מודה בתורה שבעל פה. ההתאבקות שבין 
שעותם של פופרי האיוונגליון, שלא עמדו על | היהודים והשומרונים על דכר מצות נטילת-ידים 
בוריה של ההלכה הנדונדק. ואולכם דוקא מזה, | היתה גדולה כל כך, עד שיש ביניהם בזה ג 

שהמספר מתאמץ להוציא מאיזה מעשה שהיה, | שנוי נופה בתורה: המלה: ,והתקדשתם" 
שהוא לא עמד על בוריו, טענות ועלילות נגד | בויקרא כ', ז', שבה מצאו החכמים סמך למצות 


התורדק שבעלדפדק במקום שכל דבריה ישרים 
ונכוחים ומתאימים גם להתביעות המופריות היותר 
רהוקות מותור לטוכת הדת - מזה למדים אנהנו, 
עד כמה גדולה וכנושה היא השנאה נגד התורה- 
שבעלדפה , הנושבת מתוך הספור הזה. -- והספור 
הזה חשוב. הוא. עוד ביחוד, מפני שנו כלולה 
היא מטבע קצרה של כל ההתפתהות הנדוניר; : 
ההתנגדורק | יוצארז מתוך מצות נטילרתדידיבם , 
מתוך תק נת סופרים, מתורה שבעל פה 


השני, ומכאן היא שולהת את חציה נגד מפורת 


הזקנים בכלל, נגד תורההשבעלל-פד; מן | המין | 


הראשון, נגד פירושי התורה הכתובה, ואהר 
כך באה היא לידי הדין, שלא הבא לתוך הפה 
הוא מטמא את האדם, אלא רק היוצא מתוך 
הפה, כלומר, היא באה לידי בטול כל המצוות 
שאינן בגבול אותם ההרהורים הרעים, שהוא מונה 
והולך, כלומר, כל המצוור? הדתיורת; ואמנם 
היא מקיימרע עדיין ארת המצוורת המוסריות, 
אנל כנר נשקפרת מכאן פרצדק פתוהר; 
לבטול כל החוקיות. כי מאחר שהכל תלוי במה 
שיוצא מתוך הלב, קרובה היא הדרך למסקנתה 


האחרונדק ‏ של הכריסטולוגידק | האנטינומירז , 
שהחוקיורז בטלדק. היא לגמרי, גם ההוקיורז 
טומ" והכל תלו" ‏ באמונהי שבלגב; 


ואמוּנה זו היא, כמובן,. האמוּנה בהדרשה הכריס: 
טולוגיר;. -- והחזיון הזר;, שהקלקלרק יוצארז 
משאלת נטילת-ידים, תלוי הוא, כנראה, 
בסבה היסטורית מיוהדת:השומרונים 
היו הראשונים מחוץ למהנה, שקכלו את הד 
ודשה (תולדות השליהחים ה6, וזה היה לפני 
התנצרותו של שאול התרסי, בשעה שעדין 
החזיקו הנוצרים בתורה שבכתב בכל היקפה, 
אנל ברצותם לקנות את לב השומרונים החלו 
לזלזל בתורדהשבעלי-פדק, וביהוד בנטילת-ידים 
ובטבילת"כלים, כדי להתחבר בזה אל השומרונים, 
שהיהודים השומרים את המצוות האלו מוכרהים 
היו להתרחק ‏ מהם (יוהנן די, ז' וכו'); | וכבר 
מסופר באיוונגליון, שהיהודים השדו את ישוע, 
שהוא שומרוני (שם ה', מ"ה), כלומר, שהוא 


מן המין | 


בבלי -חריי- 


= <וו%4 


נטילתדידים (ברייתא נ"ג, 


ע"ב), 


הסרה היא נספר התורה של השומרונים ! 
העיקר תורה-שבעלדפה נקבע, איפוא, 
בנכת אחות עם העיקר תורדק מן השמיבם 
ההתנגדות התחילה בתורה-שבעל-פה ואהר כך 
התפשטה: נם על התורה-שבכתב, ועל כן באד 
על שתיהן תשובה אהת : לא רק התורה-שבכתב, 


רפ רהירר-- 
-% ה 


. 
אלא גם פירושיה וכל התלוי בה, 


שבעל-פה נתנה למשה מפיני. והדבר הזד; 
ששני העיקרים האלה נקבעו בבת אהת, יש לו 
זכר בסגנונו במקורות . כי הציור של ,,שתי תורות", 
אהת בכתכב ואהת בעל-פה, | הגיל בספרורז 
התלמודית, כאלו גם התורה-שבעל-פה הירזר; 
בריאה מיוהדה בפני עצמה כהתורה שבכתב, אינו 
מוסכם מכל ההכמים, ויש מטעימים, וביהו 
מטעים זאת | ,מרא דעובדא" בעיקר התורה - 
רני עקיבא, שמסר את נפשו גם על מצורז 
נטילת ידים ‏ (בבלי עיהובין כ"א, ע"ב), שכלי 
דבור ודכור ניתן ב י חד עם פירושו (ספרא בהוקותי 


יגיויי*י ויצאווי . --= -- 
האז - - -ו , נדה 


/ 
סוה פרשה ב'; ספרי 


מי"ה, ע"א). וזהו גם מובן האגדה, שרני 
ע ק י. ב א היה דורש על כל קוץ וקוץ תלי-תלין 
של הלכות (בבלי מנהות כ"ט : ע''ב) , מאחר 


| שהתורה באותיותיה היתדק סדוררק מששרת ימי 
בראשית, כבר סדורה היתה גם התורה-שבעל- 
פה באכי ורקין.. אתין ונמין, ובכתרים ותגים 
וקוצים של האותיות. - וזהו מובנו של העיקר 
תורה-שבעל-פה | במשנה (הגעא ספ"א). - 


\ ומאחר שנקבע העיקר תורה"שבעל-פה ביחד עם 


כללוהו גם 


-90- 
-ו|ו ₪( ! 


העיקר תורהדמן-השמים 


המכוונה גנד בוזי"התורה: ,ואפילו אמר: כל' 
התורה כולה מן השמים חוּץ מדקדוק זה, מקל- 


ו; והו,(4-/ 
| 4 


וחומר זה, מגזרה"שוה זו, זה הוא, כי דבר ה' 
ב זה" (ברייתא בבלי סנהדרין צ'ט , לאו . ובמצות 
נטילת-ידים, שהיתה ראשית"מדו 3 אמרו : 
,כל המזלזל בנטשילת ידים נעקר מן העולם" 
(שם סושה ד', ע"ב). ונגד הכתות מ נוצרי"הגוים 


שקבלו עליהן תורה-שבכתב ודהו את התוהדקר 
שבעל-פה ‏ גם 


--- 


פיה 
תות 


כזו היתה בין 


יוויו-י- 
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6 עיקרים. 


הראשונים), קבעו להלכה: ,גר שקבל עליו הכל | של ישראל" (תולדות השליחים כ', ל"ז). וכננד 


חוץ.מ הבר א חח ימרכרי. פופחים,: אי ו 
| רבנו" וגם תוארי הכבוד האחרים יחפו למשרק, 


מקבלין אותו" (תוספתא דמאי פ"ב, ה6. 


אישיותו של מ שה גדולה | 


8 ל משה רבנו | היתה גם בתקופה היותר 
(משיח). עתיקה .| אמנםם, הנביאים 


העתיקים מדבריםם תמיד 
על תוררת חי" גלא: עלל. תוררזהמשחי כ 
המספרים העתיקים. אינם מטעימים את אישיותו 
של משה במדה מרובה ; ואולם בדורות שלפני 
ברירז | משנדז-תורד; כנר מפליגים המספרים 
(המקורות א' וי')+ להטעים את גדולת-אישיותו ש 
משהלבמדבר לא "ייב "זי חי טי דברום 
ל"ד, ‏ "). אכן בספרי הברית אין אנהנו מוצאים 
את הנטיה הזאת, וספרדדבריבם מטעים (כנראה 
בהתנגדות מכונה לדברים ל"ד, "): ,,נביא מקרבך 
מאחיך כמני יקים לך ה' אלהיך , אליו תשמעוןי 
(דברים י"ה, ט"ו). -- יחס הדברים, איפוא, כך 
הוא: בתקופת ספרי-הברית כבר התפתחה הנטיה, 
ליחס לאישיותו של משה מיוחרי מו כל 
בני תמותה ולנשאו למדרגת מל אך . וממילא 
ספרי-הברית , כשם שהתרחקו מן המושג מלאך, 
כך התרחקו גם מהטעמה מיוהרת של גדולת"משה . 
והשקפתם זו של מסדרי ספרי-הברית נצחה: גם 
בהלקי המקרא היותר מאוהרים מוצאים אנהנו, 
שיהסו את התורה לא למשה בלבדו, אלא למ ש ה 
ולשאר הנביאים (ניאל ט' "-י"א). - 
ואולם בתקופה שאנהנו עומדים בה, בתקופרז 
ההתחרות שבין היהדות והאמונה ההדרשה, בימים 
שהתחילו הנוצרים לנשא את אישיותו של ישוע 
על השבון אישיותו של משה, התחילה עוד הפעם 
אישיותו של משה להתגדל ולהתקדש 
היהודים המחזיקים באמונתם ותורתם . אויבי התורה 
השפילו את כבודו של משה, כדי להבליט את 
גדלוּתו והוממוּתו של מחוקקם, ועל כן התנשאה 
גם אישיותו של משה במדה מרובה מבתקופורז 
הקודמות. באותה התקופה מתהיל גם שמוש 
הלשון: ‏ מ שה רבנו, וכפהו מכוון : השם 
,,רבנו" של ישוע. השם הזה במובנו המוהלם 
חיה ענין התחרות בין אישיותו של משה ובין 
זו של ישוע (מתי כינג, ה'-"; ‏ יוהנן יג י, 
לצ ייהו; ' כי: לא רימנ שהוה ורב אר. סורה 
של תלמידיו הקרונים לו קראו לישוע נשם 
רכ, אלא גם בכחינת ,אדון-ישראל" או ,רבן 


מצב 


סווייי 
בעינ 


זד< התהזקו ההכמיבם בשמוש הלשון ‏ ,משד; 


כדי לגדלו ולנשאו נגד כל הכאים להשפיל את 
כנודו. כנון: | ,משה חכם גדול אכ החכמיבץ 
ואדון הנביאים" (ספרי פנהס קל"ד); ,,משה חכם 
הכמים נדול גדולים אב נביאים" (שם קל"ה); 


,המעולה שבנביאים" (שם קליש); שיו ועודי. 
וכמה וכמה דרשות נכבודו של משה ערכו 
ההכמים נגד דרשותיד; של הכריטטולוגידק 


שהשפילו את כבודו. וכנראה באמת היו רוצים 
לקבוע את נכואתו של משה לעיקר מעיקרי 
היהדות , כי קב עו את שפו בברכת התררה, 
והיו נוהגים בימי התנאים (לכל הפהות בהרנד; 
בתי-כנסיות חשובים) לברך על התורה: ,ברו 
ה' אשר נתן תורה לישראל על ידי משה רכנו" 
- אכן, בכלל היותם אנוּסים 
להטעים את אישיותו של משה, הלא מוכרהים 
היו להזהר בודה: מאד. פאר 15 | בצ 
בהשתדלותם, אם ינשאו את משה ממדרגת איש 
בן-תמותה למדרגת מלאך ויפלינו להכניסו למהיצתו 
של אלהים? ובאמת, בדורות מאוהרים מוצאים 
אנהנו, שהיו מיהסים למשה אותם הסימנים הקוס> 
מולוגיים עצמםם, שיהסו להתורדק, ובכן אותב;ק 
הסימנים עצמם, שיהסו הנוצרים לישוע (תנהומא 
וארא ז'; פילון על הפסוק הזר; ונכספר ,,עלית 
משה" אי, ‏ ""ב--י"ד, ייה וי"א, טי וגם על 
קברו של משה התהילו מספרים אנדות מעין 
אלו שהיו מספרים על קברו של ישוע.-- זאת 
ראו כמה מטובי התנאים והשתדלו להמעיט מעט 
את ערך אישיותו של משה ההולכת ונדלדק. 
ואם היו נזהרים מלפנוע הלילה. בככודו, הלגת 
הטעימו בדרשותיהם, שמשה אינו אלא שליה 
ולא יותר, ונם בארו, שכל שליהותו אינה אלא 
בשניל ישראל ונזכותם. וניהוד רני עקיבא 
ואחריו ‏ רבי מסדר המשנה הו מתנדיםם 
להערצה נפרזה של משה (ביהס לדרשת התנהומא 
עיין במכילתא בא בפתיהתא; ולהענין עצמו-- 
שם דף ב ע'א; בשלה מס' ב, פ"ד;: מס' דבהדש 
פ"ד ; ועיין נם ספ"ט; ספרא בחוקותי ספיב; 
ספרי שלה קי"א בצרוף המאמר ברכה שמיה). 
ולזה מתאים גם מה שלא קיימו את שמו 
של משה בברכת התורה והוציאותו 
מת וכה, וגם בכרכת ההפטורה אינו מוזכר אלא 


(ספרי שם ש"ה). 


₪ עב שאר הגביאים . = והעיקר - הוא, 
שהמשנה הכריעה ‏ נגד הערצת אישיותו 
שללמשה, " וברמזים צנועים, כדרכה , היא ממעטת 
את דמות גדלותו הענקית (ראש-השנה פ"ג: ,,וכי 
ידיו' "של משה"; "פוף' קידושין: ‏ ,אברהם עשה 


שר ורתי" במובןן ‏ פפרי" ברכה שמ"ה; מומד 


עלי מישה יכלנדי). ‏ והיותור 
מפריע בח הו יהוסרק' שלל המשנר; לשמוש 


אלש: | משה ר בנ \'י. השמוש הזה נמצא בכל 


הקובצים התנאיים (בתוספתא, כנראה, רק פעם 


אחתו | ע"ז פיי (פ"ד),: י"ט;. ועיין סוף עדיות) 
אנ ב קשנה אינן נמצא אפילוּ פעם 
את ובמקום אהד," אשר לפי . הענין 


תספרמל להמעים ואת | נדלותו:: המיוהדת 
של משה, השכילה המשנה לשנות את המבטא 
טשה רבני ‏ של הברייתא בענין: זה ומשתמשרז 
במבטא: | ,משה. הצדיקי 
מילה"):- מבטא שאינו שכיח כלל, 
דע לד בככל הספרות: התלמודית..-- 
ומתוך' כך 
עשת הנאולה בסננון. כללי, מבלי להטעים בשוכם 
מטפמ' פורת אייישיי רתיו של ב מש יח 
תמונת מלך המשירז באד; להבם בירושד; מארת 
הנכיאים.. אבל דוקא באותם הימים, שאנהנו דנים 
פח וסיט היך להיורז. נזהרים בזדק ‏ מאד: 
הגשמה גסה נסתה: לחלל את 
המושגים נתבלבלו 
לא נתקררה. עד שהכניפה בשר ממוסמס ודם 
קרוש למהיצתו של אלוה . בפני ערבוכיא איומה 
מז נחוצה! היתה: זהירות. יתרה. .ועל כן הבליעו את 
אישיות של משיהח והטעימו רק את הגאוּלה בלבד. 
והות למ רהימ ש נה 
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% 29 חתימת המשנה 
-חתימת העקרים. 


,. 
י"שר אל. ההתפתהות לא הדלה, אבל לא היתה 
אלא פנימית , מושנית , הניונית. המשנה הוא הספר 
השישה כל מרדים ביפוי-כה\ להיות 
נחשב כנושא היהדוּת . אחרי המשנה לא בא שוּם 
ספר בטענת יפוידכה בפני עצמו. התלמודים לא באז 
לעולם במענה אחרת מזו, שהם פירוש המשנה, 
וזה הממ עצמב מודיםז ביפויהדכחד? של המשנה; 
מלבד מו שכל. הרכבתבם 
התלמורי מעיררק עליהבם , 
ותוטיבם ‏ לפפר ‏ עיקריי, = וכשהיו עוסקים 


וה-פיו ור 
(2-00- = -2 
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₪9 הסיביליות: הסביליות , |אמנם ו 
אותן שעברו דרך ידי יהוח₪ . נאמנים ‏ להתב, 
שהכניסו לתוכן כמה וכמה הוספות , כדי להראות 
את כנודו של שם באהליו של יפר] ,. מלאורז 
גה עדין דברי דופי, שאין אוזן יהודי סובלתם, 
אבל בהוספות האלה ישנם לפעמים דכרים טובים. 
ההלק. היותר עתיק הספר השלישי (נ"א 
ת"ש לערך), את שני העיקרים הידועים 
לנו: אהבת-אל הבתדרע. (תרכ"ט, \ תרי"לו. 
והספר ה המישי גג"א תת"ל לערך) מונה את 
העיקרים : א', מציאות אל יחיד;. בי בריאר;; 
ג'. ממשלת א ו ד'. התגלות ה א מת; 
ה'. | יצירת ה נשמות וכלכולן (תע"ז--ת"ק). 
העיקר ההמישי הוא ע יקר ה יפטורי.- ואולם 
יותר השוב הוא לנו, שהיהודי ההטיר, שאמר 
לקנות את לכ העולם היוני לתוררז ישראלל עלי 
ידי הרכיבו את רעיונותיו: המוסריים .מתוך: חורת 
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עיקרים. 1 


מעמיד דרש יו הטיבר ₪ י\-- דורי 


אהת , גם הווא 


-'ע- - ש וע קר וואוון אוו 
[בבל בבות כ"נ--סה). רבי שמלאי, שהיה: רניל 
כהחובהה את הנוצריםם., ‏ בת להוכידז, שנביאי 
ההות בבר העמידר ‏ את כל התורהי על שני 


העיקרים' הנדולים, ‏ שהיו רנילים להטעים: אהבת 
ה ואחבת: רע . ות רע עופקים ביהוד דוד 
וישעיה בפפוקים המובאים שם, מיכדק מטעיבס 
את שניהם במדה אחת, אבל רבי שמלאי משתדל 
להופיח לעומת הנוצרים, | שגם בקרב ישראל' 


העמד "יבמופ והדברי ארת הכל עלל ה אמונה, 
שבל כמובן, \ לא על האמונה בבשריודם, ‏ יהיה 
מי" שיהיה, ונם לא באיזה נמצא רוחני נכרא 


או מדובק באלוה. באיזה ‏ ציור כהה. ועכור, אלא 
רק על האמונה באלהים, שהוא לבדו הוא.-- 
כוונם/הנבאונים, אם כי בכלל לא היו 


נוטים להתפלספות , הלא היה היתה בלבם ההכרה, 


שפל התורה מיופדת היא על עיקרים היאוריים . 
וכך אנו רואים, שבעל ,הלכות-נדולות" ‏ (ד''א 
ת"ק: לערך) . בהקדמתו, כשות לפרוט (בפעבם 
הראשונה) את שפ"ה מצוות לא-תעשה ורמי'ה 
מצוות"עשה, מקדים הוא את דברי החכמים על 
דבר. ערכה של התורה. בבהינת כלי-אומנותו של 


ו ל רבי שמלאי 


הקב"ה בבריאת העולם ואת מאמרו 
ומטעים ביהוד ,,אנכי ולא יהיה לד 
שמעובם".: ואת מנין מצוות עשה הווא 
במשות 6ק ריאתרדשמע ותפלין ומווזה 
שת המ להי -- וגםי רבנו ה 


עשי --תת"י 4 עוסק - ו םי הא 
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הופשו וו 
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מתהי? 
בב אל לייא 


אויי- 
אנן .וו 


יפוי -ו- 
, 0 


= שון יע קי 


תי ושן ,... %- ו 99 -- 
בפירושו לשמות י"ד,. ל"א הוא מונה ד' עיקרים : 
ו | - ו . - ( - ייגי- 
ו - תפונדהיבנב איבם, 


שנתהייבנו ‏ לשמוע. דבריהם; ג'. אמונדק; בעולם- 
הבו [בשכריועונש ;. ד'. : אמונה בכיאת. הגואלל 


(עיין מאמרו: של רפפורט בכור העתים תקצ"ב) 
בער החכר "ד' העיקרים ‏ שמנה רבנו הננ 


= )ל מ םא ף בי > כ ₪ 5 א 


כולליב? 


םה ארת ‏ ככ 


ויש קו - \ושוו; - 

ו שמנינן. + העיקר הב'. כולל ארז 
עילק הנבואה. והבהירה , העיקרים ג'. וד' הם ביהד 
ל שכריועונש בסננונו ההיסטורי.- 
ב בא לא נתכון. כאן למנין. הגיוני מדויק, 
90-ה ף ---- 


הכולל את כל העיקרים, אבל הרגש 
שלו הוליך אותו בטה, מנה אֶת ארבערז 
העיקרים המקוריים ולא שם את לבו להמעים 
את עיקר הבריאה על פי שבלי 
ספק היה מרגיש אותו בעיקר הראשון.- 
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יש מאין,-- הזיון | הידוע ‏ לנו מתוך. התקופר 


- י לי ויוירווי- שהעתיסים ויפיורודור- - 
אלא היםם את 


היעו: קיי. =-עוו =וועקו )| = -=- 

: . . . -- 
השאלות והספקות , סעדיה באמונתו | הגדולדק. 
בשכלו של האדם ונבתפקידו להתיר את כל 


י'=י!= ןק וו 


- ייוייי* -- 1- :. -- 
וירווווג, שו היה: סב ווו( = שק וש 


= ייי-- 


שבעו? ם , ורפיותל רתי -- - מוצא הוא 


\ =-'ע- -כ92 )ו ו - ב 


מתוך 


תורת הדוש יש מאין תשובות מספיקות | לפי 
רעתו על כל הספקות וההידות . ולא. עוד אלא 
שנם את העיקרים ההיסטוריים בציוריהם היותר 
נסים ומנושמים, שנבבה עליהם הרוה הפיוטית של 
עמים אהדים, מאמת סעדיה מתוך תורת: החדוש . 
כמדק גדול הוא המרחק מפגנונםם הצנוע | של 
העיקריבם תהירת"המתיבט .ועולם הכא במ שנה 


, , , 
(אוי-י |" הו -- ]₪ תוריתיה 7 ה א'ייי פיוריויו- 
לאותו טל סעד ו ]ב ל שו|ן* וו '=ון -- אל ! 


ספרו של" רבנך בהיי 

רכנו בחיי ‏ ,חוברת | הלבבורזת". (כתוב 
הספרד?, ד"א, תתסיז-- דיא תתקנ) 
מתחלק לעשרה. שעריםו, 

אשר ארבעת הראשונים מהם (אשר באיזו מן 
ההוצאות הם ,הלק ראשון" בפני עצמו) עוסקים 
נכיאור ע יק רי הדת. והוא מסננן את העיקרים 
במדתו של סעדיה: אי בריאת-העולם ‏ על :די 
אלו ; ב'. אהדות הכורא; ג'. היוב : עכודרן= 


ררורש . [ חוריא וחתירח . שי הוירהקרויורוור-- 
ר'] 2-ו וו ו. וו 


הווהגהרוו, וו -=-;? 


פה; \'. שכר ועונש; ז'. גמול: עולםדהבא; ה'. 
הבהירה . וגם בענין הילוק המצוות לשכליורז 
ושמעיורת כרוך הוא בהיי אחרי סעדידק, אלא 
שבהבורו אנו מוצאים כבר נטיה לבקורת . אמונתו 
של בהיי בכה השכל ובתפקידו ‏ אינהנחולה כל 
כך כאותה של סעדיה. אמנם, נם בחיי מיחס 
את המצוות המוסריות ‏ להשפל, אכל ‏ לדעתו 
צריך השכל להתגלות הנבואית בבחינת: הנוך 
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איפוא, נוטה בזה מדעתו של סעדיה, שהשככלי 
קודם בזמן לההתגלות הנכואית . אפן מצד השני 
ממעט בביי את דמותה וערכה של ההתגלורז 
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ווקורו<ו ו, 


הואוה דרת ה מדם תת : בהי" מטעים את הכדה 
המחייב של הישכל על ידי עיקר דתי: מפני 
שאלהים. כרא את האדם יש מאין, על כן מהויב 
7 מל" אחרי " מצוותיו. הדבריבק האלר; 
ניזוני 0 ההרגשה , שאי-אפשר להקניל ארת 
השכלל בבהינרת רשורז מיוהדרק מול ההתגלורז 
האלהית.. ‏ ואף גם. זאת: בהיי מטעים את ערכן 


, 
המצוות השמעיות במדה 


המוסרי של מרובד; 
ממעדיה. = בחיי מטעים את שליהות אדםש 
מבהונו " נביאי: במדה מרובה. מפעדיה, אבל גם 


אינו מטעים של 


0 ישיותו 
א וה 


הוא, כפעדיה, 


משה. \וגם עיקר תורה שבעלדפה הוא מטעים 
יוחר מסעדיה; וכיחוד השוב לנו, שהוא מכריז 


ורהשרהרר- 


את המשנה לם הק מקה 


ו ף יק |\=|'ש-- 
להחלשת האמונה בכהו של השכל ותפקידו לבאר 


--יי-."!ו 


1 
זר 


המל המי דברי בחיי .בשאלת. ,.,ההכררז 


וג יברק , 
ותו משאלת - היכולת , - הבחירה. והידיעה . 
המפמא ,ההכרה והצדק" של בהיי יש לו ערך, 
ביבהיי. מחניש הוא נם במובנה הטבעי של 
שאלת. חבהירה (ואולם בכל היקף' מובנה | אין 


די ריויר 


אנהנו מוצאים ארק שאלרז-הבהירדק הטבעירז 
בספרות. הפילוסופית ‏ של ישראל אלא בספר 


,תגמולי"הנפש" של ר' הלל די לומכרדיה). ועלל 
כן מטעים בהיי את הסתירה שבין ההכרה והצדק, 
כלומר, ‏ שכל ענין שכר ועונש: בטל הואי, מפני 


₪ ויוי 


במעשיו. 


שהאדם מוכרה הוא 


-=- ו- | וו שה 4 
מנ'א הוא גם: את. דברי האומרים, שאין בכדז 
השכל להשינ ואת. ונזה התרהק מהתפלפפותו 
המפלינה של סעדיה והתקרב אל השקפתם הצנועה 
שו הנמי -- = וצניעותו ‏ זו מתגלה לנו \ גכש 


בתנ לע ל ם - ה ב א. הוא מרהיק מן העיקר 
הזה את כל הציורים הגשמיים, 
מו המה אינה ידועה אצלנו". ולה 


רי 
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מקאים ינם יכן מה שבהיי אינו מטעים כלל 
את עיקר תח ית המתים, ולדעתו הוא כלול, 
כנראה, בעיקר שכר ועונש בעולם הבא. 

רבי יהודה הלוי (נולד ד"א 


יתדה תתמיד | לערך) כספרו 
הלוי, הכורייי בא בע"קר \ הדבר 

לבסס את היהדות מתוך 

ההשקפה ההיסטורית של המסורת ; מתוך ההנהה 
שהממורטמורץ = פרסומן | מעיד = עליהן ‏ ואינן 
ערילות ראיה, בא הוא לבסס את תורת היהדות 
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ה מצוות, בכלל. כרוך הוא: היפמ וו 
סעדיה, אכל יוצא הוא עליו: בזה, שלפי דעתו 
המצוות השמעיות הן| התכלית, ‏ המעשה, 
אשר עליו יחול הענין האלהי, בעוד שהשכליות, 
אף על פי שהן קודמות בזמן, אינן אלא הנוך 
להמצוות השמעיות , מלבד שנם במצוות השכליות 
אין| השכל מספיק (כדער]. סעדידה), | מפני 
שה שיעורים אי אפשר לקנוע לא בהק שה 
ולא בסברא. גם רי"ה, איפוא, מחזיר הוא 
במקצת את אהדות המצוות ליושנה, אבל במובן 
מהופך ממה שעשה זאת בהיי. הוא עושה את 
המצוות השכליות מטרה ואת השמעיות. הנוך, 
ורי"ה: להפך . -- בשאלת. הנזרהי;והממורהי כהוך 
הוא. רייה בכלל אהרי ה,מדברים",. אש מהבש 
למד נם סעדיה, ,,ש! 1 יריעת הדבר סבה להיותו", 
אלא שהוטיף על זה גם את דעתם של הסטואיים 


על דבר הסבות האמצעיות: הרי: שנם רבי 
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הלוי בא מתוך ‏ תורת"הבריאה 


לוסופית לידי התנברות על כל ל ועולה 
על סעדיה במה שלא רק מרהיב הוא את ביאורו 
מתוך עיקר הבריאה על כל העיקרים המהותיים , 
אלא אף את שיטתו המיוהדת על דבר מדרגת 
הנמצאים, בהירת-ישראל והתדבקות הענין האלה 
בהם, הוא מבאר מתוך תורת הסבות האמצעיות . 

ושאיפתו 2% רני יהודה הלוי להבליט ארז 
כיה\' ההג 7 דול של הענין האלהי 
ולהמשיכו. דרך כל. הדגרות ‏ 3 ה הפל בך: 
שהוא מפליג בעיקר תורה-שבעלדפה: מכל הפילו: 
סופים שלפניו , והוא נמשך אהרי הרעה המאוהרה, 
שגם התקנות כמקרא-מגילה והנוכה נתנו: למשד; 
מסיני, והוא מפליג לשער, שפירוש ההכמים על 
,ממחרת ‏ השכת" היה ,.בנבואה. מאת. הבורא". 
וניהוד השונים לנו דכריו על ה משנה, שהוא 
הכיר | ארק . ערכר::. בכחיטר. 5 רטונ היו 
ה אהרון של היהדות והוא מעריצה ומקדישה 
ואמר עליה, ,כי בשר ודםותקצף מחבר 
כמותה אלא בעור אלטוו ו וער 
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ע'קוים. 3 

4 
שנם רי"ה שקוע הוא: בהשקפתו הדונמטית, הלא | של הראב"ד, שבמעמר הר פיני לא נקרא 
החוש ההיפטורי ‏ הדק' ישלו מרגיש הוא | ביהס | באזניהם אלא ספר"הברית הקטן הנזכר שם.- 
הענינים באופן נפלא: ל א נע לם ממ נו, שנספר | ולעומרז האלו ישנן שתי 
העיקרי ‏ ההביעי אין. זכר לעיקר עולם"הבא. ואם | מסקנות אהרות בשיטת הראב"ד, אשר אמנם גם 
הוא: משתהל לבאר זאת על פי השקפתו הדונ- | הן יצאו לו מתוך בקוררז הדרק, אכל האהרת 
מטית, הלא / לנו: הענין, שהוא ראה ארת | אינךדק; מסכמרת לההשקפר?. המרעירז, והשגירז 
יהט הדברים והעיר על זה. מתרחקת ממנה במדה שלא שערוהו חבריו הפי: 
רבל אברהם כן דוד הלוי | לופופים. הראשונה נוגעת לשאלת נצהיורת 
6 רב" אברהם (נולד דייא תת"ץ בטולי- | התורה: מתוך בקורת היסטוריתדספרותית = ביא 
בן הוד. הלוי, ‏ דד בספרו ‏ ,האמונד; | הראב"ד לידי המסקנא, שספר-התורה שלנו ל א 
הרמה" הוא הראשון, מי | ה שתמט מעולם מן ההשגהה הצבורית, 
שבא למנמות ב פירוש את עיקרי תורת היהדות. | כאופן שאי-אפשר היה לההליף כו 
מפרן נפתב לתשובת שאלת הידיעה והבהיררק, | איזד? דבו. מפקנא זו אינד; עומדרת בפני 
אבל הראב"ד היטיב 0 שבשאלר: זו | הבקורת, ואולם אנהנו למדים מזה דבר השוב 
תלויים המה"כל מחקרי הרת , ושאי-אפשר להשיב | אחד: באמת לא העיז שום אדם מעולם לההליף 
עליד /ת שובדק מספקרת 0 לבאר מקודם | את התורה בעיקרי עניניה: מסרר ספר בריר; 
את עיקרי הדת, מהותם ותכנם. הראב"ד מונה | משנה-תורה הכנים לתוך ספרו את ספר-הברית 
שישיה עקר *ם: אי אלהים מהויב המציאות; | הראשון, וכשבא עזרא ופדר את ספר הכרית שלו, 
ב חתות "לחי ג'.\ הרהקת התוארים. ההיוביים | הכניס לתוך ,,התורה" גם את ספר דכרים, אף 
מאלהינם ;- ד'. מציאות-המלאכים, ה'. | על פי שהסדר החדש נוטה ממנו בכמה פרטים. 
תולה""מן. השמים בכתב ובעל-פה, משה אדוןך | - והמסקנא ‏ ה שנית, שיצאה לו להראב"ד 
הנכיאום = נצחיות"התורה ; ו השנחה באמצעות | מבקוררז הכתובים, היא - שקנע את 
המלאכים "על פי |סדר' שכר ועונש, המיוסד על | מציאות-המלאכים לעיקר אמונה. 
בהירה הפשית . | ותורת-המלאכים כל כך מסובכת וכרוכה היא בכלל 
מה שאמרנו על רבי יהודה הלוי ביהס אל | פרטי שיטתו של הראב"ד, שאי-אפשר לחלץ 
הה"מ טר "ה, נתן להאמר על: הראב"ד ביחס | ארת האבן הזארת מבלי שיזדעוע כל ההבנין 
אל יכתכוחהקודשי. כל הפילופופים הדתיים שלנוּ | ויתמוטט בשתותיו. ואם מעינים אנחנו היטב בשיטת 
גו בקיאופיימאה במקרא והשתמשו כו במדרה | הראב"ד, מתגלד; לנו מיד, שכל ההרהוריםם, 
מלאה. ועשירה; אבל הראביד עולה בזה | על | שהיו להם למתנגדי המלאכים בתקופה העתיקה, 
לש אפשך' לומר, שהראב"ד הוא מבקר | הלים המה גם על שיטת הראכ"ד. כל תורת 
מכה שא מד עתי הואי הדר בעין-בקוררת | האהדות בשיטת הראב"ד מכרכרת על 
חרה "אל תוך השנו"' המהותי שבמקרא מחלק | הודה של מ הט. אלהים הוא יהיד ומיוחד במה 
להלקן, והיה נזקק לשאלות ספרותיות | במרדק, | שהוא לכדו הוא מהויב המציאות. אכל 
המיוחדת לו מכל חבריו הפילוסופים. ואולם, מפני | לפי דעתו של הראכ"ד גם המלאכים הם 
שנכפל זאת לא עזב, כמובן, את הוג ההשקפה | מהויבי המציאות, שלא קדם למציאותבם 
ההוצמטיר, על" כ[ בוק לפעמים לירי מסקנא, | העדר, אלא שהוכ-המציאות הזה אינן אלא 
המתרחקת "מ המסקנא שהעלתה הבקורת ריחוק | מצד אחד, מזולתם, כלומר, מהאלהים, בעוד 
דול מאותו שנתרחקו מפקנותיהם של שאר הכריו | שמעצמם הם אפשרי המציאות. המושג הזה קשה 
הפילוסופיים באותו הענין . ואולם ל נזדמנה | הוא מאד. הראב"ד מיהס להמלאכים תפקידיבז 
לומ מסקנא. מדעית נכונה. על פיי רוח"הבקורת: | השובים לא רק בהנהגת העולם וביהוד בהשפעת 
ממקנא מז הוא ענין',האמונה האהרונה", הראב"ד | הנכואדק, אלא גם בבריאר; העולם, והות 
מכנה "את העיקר ,תורה מן השמים" | ,אמונד; | דומה בזה למאמיני המלאכים בתקופה העתיקה. 
אמכנה" ומכון בזה להסגנון ההיסטורי | אמנם, הראכ"ד מטעים בכמה מקומות, שכל זה 
של. עיקר הנבואה .. ומן המין הזה היא גם המסקנא | לא יפריע את האחדות הגמורה, ושהכל שב אל 
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עוד, אלא שלתהית-המתים אין רק זכר קל בספרו 
זה (ח"ג, כ'ג), וגם ‏ עיקר משיה אינו נזכר אלא דרך 
אנב--מפני שבספרו זה לא רצה הרמב''ם לבאר , אלא 
אותבם העיקריבם, שאפשר לאמתם על 

מופת פילוסופי.- בעיקר הבריאה הרמב"ם 
בפרק הלק אינו מטעים את תורת חדוש יש 
מא ין, והוא בעצמו מבאר זאת במורה נבוכים, 


וייאיון ריר יי - '*ייאי ‏ אתיצ- י - כתי-- 
שטעם הדבר הוא, מפני שאי אפשו לאָמו תורו 
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מבואן ) שקקן = - הע'3-- הוהנ וא בעולם 
ו יו וו סיו "רייה ציי- ווויו דעי 
הבא, -עוו שוגווו4 | - וינה אלא ;- | מ , 
.יי בהירה כל י- -י ר תרף - 
%ע ץק ריהב לו לי וו א <=ורק | ולק 
פויפריתה -י-- יייררדווווייו א בו יי 
-; ץ ₪ |(0ו | | שש ואוכ>, ובל מב אר הו . 
כא ריכורת - 8% -- *' ---*-- !ו ייויר יוייר בדבר 
שון -,=-'ו| !| | 4-\- . , ו -ו = | 
ואפור ואייר ורי ; רז חיוירר חן רתירי"ו 
שהרמביבם אינר מזכיו ריע קי הזד; בפירוש 
= --. - 
--ו /ץ] חלק ₪ 
יי אוצייו -י יתוסיתי -וי- -יי .. 
ההועוו - מונ תג הפילוסוף והוההט דוגמט 
יאה רריייה -י ד יכ תי יה יזו -י ותיו 
-ו 2-6 ₪ - את , - טא מ עוו , 


אינן בהסכם. אל 
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שאי \ת ויוי לאמתד על תי 7 


9 שו מונרי ש 


יר יי - יאוגיורייא. מטעים '\- 
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עיקרים. 62 


בענין התורדץ בכחינרז פפר במדדק מוחלטרז 


מוה . ₪! 4 
\מחזיקה ומסיומה מכל צד, שאין דומד; לו בזה 
בכל | המפרות. הפילוסופית .-- ואולם בכל זארז 


מימוני לתוך היהס 
לבין: עצמםז 


א 
0 


ההניוני 
הביא אותו 


אום ‏ .וויל 
טל וישק | 


מבטו החד של 
של העיקריבם 
לידי ‏ הסתכלוּת הודרת לתוך 
באוםן שראה באפפקלריא הגיונית מדק 
שאנהנו רואים באספקלריא של בקורת הי 
שת . / וכרבי ‏ יהודה הלוי מתוך הסתכלותו 
העמוקה בה יפ שור יה והראב''ד מתוך הסתכלותו 
הקופת הב ים, כך ‏ ראה. הרמכ"ם ו 
הסתכלותו העמוקד ביחס הפילוסופידה הגניוג 
של העיקרים דברים, המשתמטים מן 
הדוגמטית . 
הרמב"ם תלוי הוא ב 
מפקללי  :;,‏ והיסור הכול: והמקיף ‏ הזרק הווא 
שקהומה יקראישון. כבפר מורכב הוא 
ממוט ה וצדרה, נגד דעתו של אריסטו', 
המפריר בין הדבקים ובא מתוך ההבהנה ההגיונית , 
המבדילה. גם- בההומר הראשון בין הומר וצוררז, 
להדעה, שיש שם הומר קדמון ערום מכל צורה 
רה קמונה נפרדהו. מכל . חומר . היסוד. הזה 
יצ לו להרמביכז מתוך הוכודז ארת אריסטו' 
ג שאלת. הדושיהעולם. 
מוצא הוכוח היא שאלות ה 
הרמבי'ם מוכיה, שאריסטו' הזר מן היסוד ה ה ימ י- 
שש לפיהו הרכברת ההומר הרכברק 
מזגיר; היא, והגיע להשקפתנס של האַ טוג 
טי שהרכברת ההומר | הט הרכבד; 
שימומרת, ויסוה. ההויה.,' שממנו 
האיפות, הוא'תיפוד המיכני 
חולק עליו בתהלת השקפתו. כי אם אמנם ארי 
אינו אומר בשום מקום, שהאיכות מתהוה. בררך 
85, כלומר, שהיא תולדור: ה 
בלבד, וגם אינו מניח בשוּם מקום, שיש שם בפועל 
חומר משולל כל איכיות, אשר מזה אפשר לדון, 
שהתנועה בלברה היא סבת האיכיות ,-- אף על 
פי ‏ כן הואה: מימוני זכות לעצמו, לסגנן ארת 


בינבם 


אכ יגר]: 


ף ףר יוה 
ו | 


ען 1 


ימוד' שיטתו. הנזכר מתוך. הוכודז. ארת אריסטו' 
ובהתנגדות. לדעתר. .זכות זו: מאמיר לו הרמב"ם 
מתוך. דרכו של אריפטו' בוכוה השאלדק, אבם 
העולם הוא' מחודש או נצהי. לפי פירושו של 


הרמנ"ם בדברי אריסטו', אריסטו', אמנם, אינו 
מחליט את נצהיות העולם, 5 הוא נגטד; 


ההשקפד; י | 
והיהסם שבין העיקרים לפי שיטתו שר | 
יסודיהיסור ות של שיטתו 


לדעה די 
עוו וו 


כוללרז 


... - .יר 
שהמהדש 


יי *יירווי -וי 
, מפנ שוווושוווו, הנ לם הוא 


1-ו 7-ה - = -.\%* > -=.. . \ - 
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וי-וי 
וא) , 


הרוון=- 


₪-₪-. 
ו ₪ עו, 


₪'ייה ות הי9- 0 אי תתי דוו" איפיותת 
שו המציאו; =וו₪ וג ותה .- שי אן זו 
ן ולזה > בורו -י א ףד יי תי הוור 
וו מתננז == =.+ = , אף ,/ = שנם הוא 
-. דה שיכולים יאי-יי* - וי ויויוצוף- 'י.-ש- תור 
מו , = <ו - אנהנ ו --)- = = !וו . וו 
להשתמש 3 ד-.- - יויווייי%- -ו-- 
58| ויווה 4 ששה |וו, 


מסובבת ה יק | 


, אשר אריפטו' | 
- 
- 


| כודאי ה 
| שאין לנו. / 


בין הרכקים ; ומדברת על הומר בפני עצמו וצורה 
נפני עצמדק, הלא רואדק הוא בהתביעה 
ההניונית , שהמהדש מאין יהדש הומר בלי צורה, 
הפרזה נדולה בהההשנה ההניונית. של 
ההויה.. ולעומת השנה זו מטעיבם הרמכ"םש ארז 

השגה הפפיכולוניןת, ‏ שבד; החומר 
והצורות, א ח הור , כ לת נפהדר . הסה 
ההבהנדק ההגיונירז אינדז אלא סיוע הניוני 


לצורך ההקירה , אנל אין: להפריז .בד .עד פרי 
ה (3: > % - וי -יי-- י- יי --- =- 
עה מן י'י=' | ווו-וה. \(<= עוו יו [ .וו 


על מה שת תסמוך 


, הק;ן ו!, 
שהמהרש יש מאין הדש את ההומר הראשון 
מלונש כאהרק הצורורת הידועור; לט 
נארבעת היפודות; כי אז אנסים היינו 
לתת טעם לדברינו, מפני מה הדש דוקא את 
הצורה הואת ולא את הברתה; ומאחר שטעם 


. יננו ואי פחיה ויר הניה 9-ו וג 
באמת א מוכרהים היינו לו ו!, שהמהדש 


חדש את החומר בלי כל צורה. 


הזכורת, לתבוע דוקצת 


אנל .. ןי 
אבל מנין לנו 


. הרז 1 רריו -י- 
א וו ג הצור וצ 


;- 


- . . .. 
הידועות לנו? אריסטו' מיסד הוא את התניעה 
הוארת על המציאות. מאהר שבההתהוורז 


הטבעית שלפנינו של ראינו מעולם שום מאורע 


י'' שא 


אחר בהומר ‏ אלא שהוא פושט. אהת הצורורז 
מהארבע הידועות לנו ולובש את הכרתה, שהית 
גם כן אהרת מהארבע, על כן מוכרהיבם אנהנו 
להניח, שההומר הקדמון, אילו היה בעל צורדק 


יה מלובש אהת הצורות מהארבע, ומאהר 
טעם לנכר את אהת 


ל ף מו ואה 


יר 
ום 


וישיו|\ , 
על שלש האחוורת, הרי אי-אפשר לנו ליהס 
לההומר הקדמון שום אהת מן הצורות. אבל 


= - . -- [\ - - 
הב נה וי שו אינז וה א , גת נזררקה שודח 


טוען מימוני, 


5 
מן המציאות במלא ההתהוות הטבעית 
על התהלת המציאות שנתהדשה מאת בור 


-- 


יי ו%ך-4 +%%- --% ויהתרר- היא 
-וה רואת <ע 4 


- 
= -שו| <|ו, |והתורוו שווו שוו <ושןו 
כשאנו מדברים על הדוץ 
שההומר הראשון 


העולם אין 


: 
נכברא מלונבש באהת 


כוונו נו " 


-יורף= 
וו ו\צ 


00 
שנה הפספיכולוגית 


הארבע הירועות לנו. כי לפי ה 
מתחלפורז 


- 
אי-אפשר לומר, שהצורורז הולכורת ו 


-- 
וו 
. 


במצע המרי אהד, אלא ש ההומר והצורה 
ביהד. הולכים ומשתנים, הולכים ומתהלפים . 
ואם יורדיםם אנחנו אלל ההבהנדק ההנוני 
ומפרידים - הדבקים, אז אין אנהג ל 
להשתמט מן הדין, שכשם שאנו מניחים הומר 
קדמון אהד משותף לארבעת היסודור:, 
כך צריכיבם אנהנו להנידז גם צורוה אהרת 
משותפת לארנע הצורות. 


קר ונד 
וזדה הוא ענין הדוש יש מאין: אלהיבם כרוא 
הומר קדמון מלוכש בצורה קדמונה , ובגכול אותו 
ה,,מה" המחודש, בגבול אותה ,,ההרכבה הפשוטה" 
התחילה ההתהוות הטבעית ההולכת והוה לעינינו, 


שאנהנו מניאים אותדק; לידי מבטאת באמרנו, 
שההומר הוא פושט צורה ולובש צורה .-- וארז 
אריסטו', שאינו מודר; בצורד קרמונדק כזו, 


הלוללת 3 בר יבפדז ארת כל אבר בק 
הצורות היסודיות, רודף הרמב"ם בשאלות 
על רבר סבת השתנות האיכיות בארבעת היסודות , 


והולך ולוהצו בטענות הרשות, היורדות ונוקבות | 
עד למובנו היותר מדויק של המהקר, עד שהוא | 
מביאו לידי כך, שהוא מכריז ארת התנועה 


לאותה הסכה המבוקשרץ . אבל ודק עדיין אינו 
מספיק להרמב"ם . כי גם מתוך ההשקפה החימית- 


הדינמורת ,| שקבל הרמביםם. ' צריך" ההות 
שהתנועה. היא הם בה ה 5 כ שיר הי בהשתמר 

האיכיות.. ועל כן מוסיף הרמב"ם להרהיב ארז 
גבול הוכוה ומכניס כו עוד שאלה אחת: ארז 
השאלה. צל. ירב רי סט בע. חהמרם של הרט 
ה שמים (כלומר, אם יש לכולם הומר אהד 
משותף, כדעת אריפטו', או יש הומר מיוהד 


לכל אהד מהם, שזו הי דערז הרמב"ש). ומתוך 
הוכוה המורהב הזה עולה בידו לאנוס את אריסטו", 


שיכריו את התנועה להסבה המהותית של 
השתנות האיכיות ,: וזה הוא באמת ,סתיררז כל 
השרשיםם. כולבפ", כלומר, וד; מותר לא רק 
להיסוד החימידהדינמי, | שקבע אריסטו' בתהלרז 
השקפתו נגד האַטומיסטיקה, באופן שעל ירי זה 
נדהה אריסטו' עצמו להיפוד המיכני, שהמלתמה 
נגדו היתה מוצא כל שיטתו הפילוסופית , אלו | 
גם את היסוד המיכני, מפני שזה מחייב. הוא | 
הויונות, אשר (גם לפי דעת אריפטו) מוכחשים 
המה מו 


המצ יאות המ משית - 


וושווו ='ן 


| 
.להרמב"ם בלבוש הניוני: אפשר לאמת 


עיקרים. 


כך משתדל הרמכ"ם להניא, אש לא 
מופתים, לכל הפהות ,,ראיות קרובות למופת"" 
על הדוש העולם. הרמכ"ם מניא מופתיט 
פילופופיים על שלש מן ,ארבע הנקשווק" 
(מציאות-אלהיםם , אהדותו ורוהניותו), אכל דוהה 
הוא בזרוע את כל נסיונותיהםםז של המדבריכש 
ואיזו מהכמי ישראל להביא ראיה נכם על הבקשר; 


| הרכיעית, כלומר, ‏ על תכיעת הררש 2 


היהם, שמצאנו אנהנו: בין העיקריבם המהותיי 
המקוריים של היהדות ובין תורת-הבריאה , לי 


את עיקויה המהותגים שו הח יההום 
על פי מופתים פילופופיים נם בלי 
הדרוש-העולם. וכשם שלפ דרכטו אנחנו 


ראינו, שעיקר הבריאה, אף על פי שמאוחר הוא 


נזמן, הביא היים הדשים לתוך שאר ו 
והזקם על ידי התקשרות פנימית מהודקת להשגת- 
עולם שלמה, כן הוא גם בשיטת הרמב"ם: אהר 
שהביא לעיקר ההדוש ראיה קהובה למופת, הוא 
הולך ומכריז את עיקר הַהדוש לראשרדפנה שלי 


כל תורת. היהדות; והוא. ‏ אאהבה טישור שלל 
ותשובד; כוללרק לכל הפפקורז. והמבוכור] . 


ולא עוד אלא שגם עיקר מציאות-השבם, שהביאי 


עליו הרמכי'ם מופת פילוסופי הותך לפי רעתו, 
מוצא הווא ארז היזוקו בעיקר ההחוש, מפני 
שהעם, שאינו משיג את המופת הפילוסופי, 


ינוא מתוך עיקר ההדוש לעיקר מציאורק"השבץ 
,,בתהלת המהשבה ובעיון הקל". וגם ואת 


-יי- 
וו | 


| הרמב'ים, שכוונת ספר א"וב כולו היתה ,לתת 


זאת | הפינה באמונה".-- ואותו | הקשר הפנימי, 
שהביאה תורת החדוש לכל העיקרים בינם לבין 
עצמם בשיטתו של הרמבים, נתון לנו ‏ ביפוד 
הפילוסופיה של הרמב"ם, שיצא לו מתוך הוכוה 
על שאלת ההדוש: ביסודו זה. קבע הרמב"ם 


הברל יסודי בין הצורור? שלמעלדק מנלנל 
הירה, שהן נפרדות מכל הומר, ובין הצורורז 
שלמטה מגלגל הירה, שהן מדובקות בהומר בקשר 
שאינו נתק (בעוד שלפי דעת אריסטו" בסוף מובנם. : 
של הדברים אין כאן מקום אלא לשכלים מדובקים 

בגלגלים). וביהוד בולט הוא על ידי היסוד: הוה 


ההבדל שבין השכל הנפרד ובין שכלו של האדם, 
וכהכדל זר משתמש' הרמניב לבקןף) 
| ההכרה, שהיתה לאבן-פנה בשיטתו התיאו 


לוגיר .. גט הפילופופים שלפני הרמנ"םם כצרי 


עיקרים. 


השיבו על כמדק מבוכורת וספקורת .איני יודעי'' 
והראו את הולשת השנתנו, אבל בזה היתה רק 
שונהם נורת: רתירז. 
מצמצם את נכול השנתנו על יסוד הק 
מרעית : שכלו של האדכש הוא צורר; 
בחומר, ועל כן אינו יכול להשיג 
ישנונע לחומר שהצורה דכוקה בו, כלומר, כל 
מה שנמצא בגבול המאורעות הטבעייםם, אבל 
אינו יכול להשיג את הנוגע לצורד; 
:היותר יכול הוא להשיג על פי מופת פילוסופי, 
ששכל נפרד אהר, אלהים, נמצא הוא, 
אינו יכול להשיג כלום על מהותו ותאריו . 
ונזה פותר הרמב"ם את כל הספקות והמבוכות , 
הטפלים בכהירה ובהשגהה ושכר-ועונש .| הוא 
משתדלל, אמנםם, להמתיק מעט את המבוכורז 
הגדולורז , ה מתוך' . העיקרים | האלרז, 
בתשובות ת לנו מתוך שיטות הפילופופיב: 
שקדמו 7 90 עיקר תשובתו היא: ידיעתנו 


"מה 


אלא כל מה 


. 
. 

-9- 
-ו 


קצרה היא, מפני ששכלנו קשור הוא בהומר, 
זהחומר מחיצה נדולה הוא. והוא מבאר את דעתו 
זו בכמה. וכמה מקומות. בכל ספריו ומכתביו. 
ומתוך. בקורת-ההכרה. חלק הרמב"ם ארז 
העיקריםם לשני הלקיםם: לעיקריםם, שאפשר 
לאמתם על פי. מופת, ולעיקריםם, שאי-אפשר 


לאַמתם על פי מופת, אבל גם אידאפשר להביא 
מהפת נכדם. וזה נתן :ג להעיקרים , 


אפשר לאַמתם על פי מופת ושכל' שרשבם הווא 
וממהעה, ופדר מהעי. ואם עיין. בדבר 


הוטב, \ גראה, | שהרמב"ם מאד. בדבריו 
במנותו ‏ את העיקרים ז', ה', וי'ג (משה, 
חורה מן השמים, משיה ותחית המתיבם) לאמר: 
,והוא שנאמין"-- מדק כשאר 


ו- 
- 


0% יי = )ל חי א-ש 
שאינו הלקת 


שהרמבי'ם אמתם עפ"'י מופת פילוסופי (והמתרגם | 


והעברי חוסיף משלו נם באלה). 
אנחנו בדבר, רואים אנו, 
מכיא עליהכז מופרז - הםם העיקרים 
המהותיים שלנו, ואמנס 6 שהרמב"ם 
ומיסחם על האמונה, הם העיקרים ההיסטן*< 
ריים שלנו, אלא שהר 
הזה בלכוש :.הניונ" . 

כמעט שהרמב"ם או בפירוש, שתורה ז 
נתגלתה במשך | ההיסטורידק; (מאמר ,תהירת- 
המתים"). = ולזה מתאים, שהרמב"ם מונה ארז 
םאד" |לעיקר ‏ בפני | עצמו ותורדק | מן 


ואם מדקדקים 


ויוסיוךה היב ש קוש | מ 
, ו 


שו'ע / 


ובנונ 


וכנו לתחירז-המתיב: 


5 1 וייתו-- יי 
- 


/ נפררת, ולכל 


לא כן הרמב"םו, הוצ | 


מקו שר רת | 


אבל | 


שאי | 


| ושמע ישראל". 


וב"ם 2 את ההברל. | 


ו 


השמיבם לעיקר בפני עצמו. - ארז נבואת 
משדהק מטעים הרמנ"ם יותר מכלל אשר 
היו לפניו מן הפילוסופים, ולא עוד אלא 
גם יותר ממה שעשו זאת כל חכמי התלמוד. 
ואף על פי שנזהר מלהכניסו לתוך מהיצת אלוה 
או גם ליחד לו איזה תפקיר בבריאת העולם, 
הלא באמת מיהד הוא לו מקום קוסמן:? 
לוני פיוחדיבכפל שדרהמציאות. כעשד 
שכל בן-תמותה, וגם הנכיאים בכלל, אי"אפשר 
| להם לקרוע את המסך המבדיל -- כלומר, צורתם 
ינה פוסקת להיות קשורה בההומר -- נבדל משה 
מכל המין האנושי בזה ונשתנו עליו סדרי 


ביף אוש יותי.. ' היסוד 
מהוד דוריה וו עיקר 


ו ן ווהשווו ע? 
[איף הוה פלורח כ רשיה הו 
א | מקום / ב\ מר 


ה|ו-; ו%- 
ווחוי 
| 


שיצא להרמב"םם 
הההלטה , שתהת 


כטל 


רודול , 


--ווויי 
וווםו ש.- 


- 
ותו 


הוא הדבר, שהגון הבולט 


וושו; 


נבי משה 
- וה. 


ההדש , 


.יי - --. -יויו.וווה יים 
מכוון כנגו ו -ו עאל 


וכו | 
מהמד . 


למהמר 


ל שוש 


אווא ---. "ו ושיוטייתי וש - -י- 
שווון הרמב ם לא שיותו -: משה, וו 


על נדלות 


יררה דיחי רוידה כתד 
ו 


שדריתד ו-ת- 
\--ו 0000 ₪22 - מי 


- 
שוו|: וו 


ו ב להר- ולו ניורז וויתתרי 
אותן הסגולורת הק קוסמולוג 1 שיחפו 
רוירר הירח 


- ל 4 וההו 
י מומיה ‏ התריי הרמר' הרויה 
מן השמים מפליג חרמב"ם לקיים 
היותר תמימה ושלמה 

סופר, שקוראין לר:וההוא 


ו 
=ן|, 


%--₪9- 
שבכו ,:- 


ארז הקנלד; 


-- 
| א 1 ה 


ווצטרוה סיליוו 
הנוצרים לישוע .-- 


רייגיחיו-- 
באות ווו: 


-יה .שי 
,הוא כמ 
ו 
-|ו!= . 


(משה) 


הוא מחליט גם 


וי ר-. 


יו אי כוכים י- 
ש א [ - צורהת, 


וי- | \.- 


הפרש בון סם 


יי ופיו -י 


-.יוור ומצרים"-- 
- | 2-0 ו₪ - 


ובכלל 


== | 


ובין .אנכי דה אל 8- 


ו 
השתדל הרמב"ם בכל ! כהו 


ו[ . -%- שהתורה .- שהי ...יי 
להזק את הז עה, וו | כמות ויא לפנינו 

1 + -- 
לא נשתנתה אפילו כהוט השערה ממד; שהיתד; 


מידי יר 
1 מ שוו. 


בשעה 0 


אומרים , 


ועל כן הכריע נגד 


וי-ררר 
שו\<|!<- 


- 4 


, 
י:-רייה* 
דער נשתנו י, ו -, 


אירהור- 


י וריי .ייר 
שדתוו בכתנב אשורי כמו שהיא בידינו. 


הַו< נתנה 


ש - 


גם הכריע כדעת האומר, שה תקן את הקריאות. 


נם מטעים הוא, שהמצוות, שנצטוו בני אדם 
לפני מתךתורה, אינן מהייכות אותנו אלא 
מפני שנשנו בסיני על ידי משה. והפלגדה 


נרמד 


זו בערכו .של משה גרמה, התרהק 
ממושנ המשנה , שהתורה באותיותיה ככר סדורה 
היתה מאז ומקדם, לפגי בריאת-העולבם : המשנדק 
מכניסה סימנים קוסמולוגיים להתורה, ממעטת את 
ערך אישיותו של משה ונזהרה מליחד לו איזה 
יהוד קוסמולוני, ובשיטרז הרמבים הוא להפך, 
משה נתיחד ביהוּד קוסמולוגי, אבל 

לא קרמה למשד. ועוד טעם אהר 


שהרמב"םז 


= = 5 -- 
א כו 


היה לו 


83 


להרמנ'"ם להתרהק מן הרעה, שה יה שם איזה 
נמצ א ד מו קנדם: בד יאת ההעולם, 
ונפירוש ערער על מאמר ההכמיםם בכסת 


- - %- 
היכיבוהין , 


' +.ויו.. ב -ייי- יי 
= - \ ואוו שן. וא 


₪ - ,'.. +י%- -(%- - ה . .9 
לומו שש שו ,30| כמו סופ!\ , ש ;ןי | א | ל והוא 
ןוו ). פור כ - ה- תו -- 
כותבי, ל שקבל תן ד ₪ וי ויוי מן 
- ויר .- -וו- ₪0 %3- | -- וי'י. 
החיש מיםם כ דעית .ה הכ .מ <םם. אנם הר 

/ 

.-- = . . . .- - .= ה -/- %.. .. ₪- 
מיפון הפילוסופיה -? ו ₪- -, שלמ על 

.. ..- > א ול( י\ %- ש ' יה יי ₪ % ₪ 

. / = | -ו 2 וצ ד א ו הג הברעו 
.ּ-- - =( 5- ויו הרו חר -- רחומר רתי ויוי 
 -₪=<‏ --|0ו | || = > ש = ! -/י=ו , == | - 

-- תי = -- - = -- = - ו 
הת ]וו רה -ו זובפה, מקב ו -- - גו , הקבלרה 
, 

שומה אור תו ה הוה 3 בל 1 ₪ 
\ הפש , = = ה = || שש = (א קלא הו זקנות 
המו י--א. למשד: אחיי. ..- עיקר 

ג וחר ו רז) 4 שו '₪ 2 .70 2%- ; ?)| 
ל סו ףא הווח = שתלש . ההכ - 
2 , התורדה מש של ל ל מב''םם מתוך 
-ויר .₪ ת %- -- ש שה - ו 
''ש ₪ נבואן ּ וש / מאה מ ] מיוהז 1 
- - ופוררף - - 
ביהוד קופמולוגי, שאין כמותו, ממילאת אי-אפשר 


קו --ו/וא ,| 


- 1 . וי . 
הדבר, שיבוא איזה נכיא אהר לבטל תורת משה 
. - 2 . 55% שה , 

או איזה מהלקיה .-- בשאלת אהדות המצוות דהה 


הרמב"כם בשתי. ידים ארז ההילוק 


: עיקרים. 


| המשיגים יותר, מפני שחומר הנלגל זך הוא יותר, 


| אנל 


| מלאך 


ות רת 
₪2 - 


אינם משיגים עדיין השגדק שלמדז, 
ואהויהם הם השכלים הנפרדים, המלאנים, 
ובגבול שבין המורככב האהרון ובין עולם השכלים 
הנפרדים - הוא מ שה רכבנו, שכר להשנר; 
בעודו בחומר. אבל השגה זו היא תכליתו 
של כלל אדם. האדם, שהוא ,עולם ‏ קטן על 
הכולל'"", צריר להניע 


וושה; 1 
רד בע ] , בעולם- 
תתמלא 62 


ו פהצה 
|!- מק -=| 


מן העולם 


*וה- 
הה .ו | ה פהור 


ובו 
המציאות. 
ונזר; מתבארר; לנו גם השקפתו .של 
הרמב"ם בשאלת ה מל אכ ים. המלאכים הם חלק 
כ בסדר-המציאות שלו, ההולך ומתעלד; מן 
המורכנ היותר תהתון עד לצורות-הצורורז], 
האלהים. המלאכים הם אמצעי-הננואה, הוץ 
מנבואת משה, שהיא ישרה כלי אמצעורז 
6 והם אהמצעי ההשגהה: ותר מק 
שהאדם הולך ושואף להשנת הצורות הנפרדות, 


- 


תכלית 


2 רה 
1 


'-5% 


שמעיות ושכליות ונסה לבאר בהריצורז נדולדק | יותר ויותר מתקרכב אל המלאכים, ויותר ‏ ויותר 
נם ארת השמעיור; מתוך התנאים ההיסטור | תנדל ההשנחה. עליו. | הרמב"ב) מפליג מאד 
ריים של התקופה העת 0 :, וביאורו זה נכון | בהשיבותה של האמונה במלאכים, אבל לא מנה 
הוא בעיקרו ומקובל הוא עד היום הזה. הרמב"ם | אותה לעיקר, ולא עוד אלא שהוא מטעיבפ 
מטעים והוזר ומטעים, שכל המצוורת כולן | בפירוש, שהטועה בעניני המלאכים בהלוף האמת 
יפודן במוסריוּת. ובזה הש יב הרמב"ם | אין בזה משום מינות וכפירה.-- 

ארת האהדוות המופריות של התורה וביחוד | מטעייםם הרמכיים, | שהמלאכיםם 
ליושנה.- ולהשקפתו זו של הרמבים מתאימה | גבראים הם. וזה השוב היה:לן מאד, כדי 
גם דעתו.על דנר העיקרים המעשייםם: מילד; | שלא תאפיל מציאות המלאפים על 
ושנבת. הוא מפליג בגודל ערכן של שתי | אהרות אלהים. וזהו טעם הדבר, ש ה רמ ביים 
המצוות האלו ונמשך בזד; אחרי דברי ההכמיבם; | מתננד בכל כחו לתורת-ה אידיאות של 
אנל הוא מעמיק לקשר את שני אותות הברית | אפלטון: בעיקר הדכר תורת-האידיאור] של 
האלה שבין המקום ו בקשר פנימי: מילה | אפלטון קרובה היא מאר לשיטת הרמב"ם בענין 
היא יהודדה שםם ושברת היא אתה ב ר יאה; | המלאכים, וככל אופן קרוכה היא לו מדעתו של 
כן ערכן תלוי בהרעה שנכהן. וכן הואנם 1 אריסטו' בזה.. גם בענין ההשנהה מתאָמת היית 
ערך ה תשובה.-ונם העיקו רים: משיה תחית- | דעתו של הרמכ"ם יותר לדעת אפלטון מלדערז 


המתים ועולם"הבא מתבארים מתוך היפוד הראשי 
בשיטת הרמכ"ם: משיד;ק ותחית-המתיםש אינם 
אלא ענינים עוכרים, והתכלית היא עולם- 


ה בא: העולם הוא סולם בעל מדרנות של עצמים 
מורכבים מהומר (עכור) וצגרה טבעית. הצגרות 
הולכות ומתעלות עד לה: דם, אישהואר 2,ההרכבה 


האהרונה" או ,,המורככ האחרון" תחת גלגל הירה, 
שאינו יכול להשיג השגה עליונה , ואהריו המורכבים 
למעלה מן הנלנל, כלומר, הגלגלים ושכליהכ; 


<'ע וו 


אריסטו', והרמב"ם מכיא את דעתו בהשנחד; 
הגזכרה ב שם א פ לטון. וגם נשאלרת חדו ש- 
ה עולם דעת הרמב"ם קרובה לדעת אפלטון יותר 
מלדעת אריסטו', ער שהיה מי שאמר, שרעת 
אפלטון היא כדעת התורה. ואף כקורת-ההכרד; 
של הרמב"ם יש לה סמך בשיטת אפלטון. יותר 
מכשיטת אריסטו', המאמין בתפקידו של השכל' 
להשיג הכל'. ואםם בכלי וארק רואיכש -אנהנו, 
שהרמב"ם התהכם בכל מיגי תחכוּלות , כדי להתאים 


* יוו ₪ ₪.* 


ואפור -- 


את פילוסופית אריסטו" לתורת היהדות , ישנס בזה 
בודאי טעמים אישיים והיסטוריים-ספרותיים , אבל 
מכרעת היא בזה גם תורת האידיאות של אפלטון, 
שהרמכיים ברה מפניה כמפני הרוף 
וככר הזכרנו, שזהו גם טעם 

לא קבל. לתוך. העיקר תורה מן השמים את הגון 
הקוסמולוני. ‏ וכזה אין משוא = לפניו,. ובכלי 
השתדלותו לבאר את אגדות החכמים הוא מרהיק 


ייסיה ממש 


ואר ון. 


הדבר ו 
וו -י, 


את כל מאמריהם, שיש בהם רמז, שאיזה דבר 
קדם לבריאתרעולם אפילו אם הדבר הזה נבך: 
הוא, והוא מזכיר, שזו דעת אפלטון, שצריך 


לדהות אותה בשתי ידים.-- מנין העיקריבם של 
הרמביים נתקבל נפדורי התפלה. שלנו. אין בזה 
שום יסויהפה צנורי, אבל אף על פי כן אי 
אפשר להשתמט מן הדין, 
יש לה ערך ידוע.-- 


כללירז 


שקב בלרדז 


6 ג37 


עד קר מקש 2 


חיה למיז פל פול הניונ", 
כולליםז ‏ ואיזו " כלוליםז, 0 
שהביגת פניבש 


- 
- 
- 
מוריבי" יהםה אי 


קרשקש, = לתוך הוכודז.. 
הראשון בין מתננדי הרמב"ם במנין העיקרים הוא 
ה רמב"ן. אם מדמים אנהנו את דבריו במקומות 
שוניבם. בספריו. יוצ לנו, שלפי דעתו ישנכם 


עיקרי 


של ש דרז 
והדוש 5 


: מציאות-אלהיבם, החפץ, 
ו 0 ה : 
מפני שבעיקר-;ההפץ'' כלולים הם העיקדים תורה 
ובחירה באופן ישר 8 כלולה בו גם ההשנהה 
בשכר ועונש.--הרי כל העיקרים המהותיים. 

ולמנינו: של הרמב"ן מתאים גם מנינו של 
0 א מרי בספר ,מנהר; קנאורת".-- 
מגה טהדימן שמואל די אסטלא מוד; 
שבעה עמודי הדרז: נבואה, השגחה, 
ועונש, ביאת משיה, תחית-המתים, הדוש 
מאין, בהירה חפשית .-- בן דורו רב י 
מקריטא היה מונה המשה 
מציאות"השם, שאינו גשםם, אהדותו 
בריאת ‏ שמים וארץ, זמן הבריאה לפי המספר 
ליצירה עועיקר ה ח ד וש יש מאין הוא, לפי דעתו, 
העיקיר היותר השוכ)--רני דוד 1 יום 
טוב ב יליא (ככפורטונל, בן אותו הדור) מוסיף 
על י"נ. עיקריו ישל הרמבים י'ג משלו: חמשת 
הראשונים מן הנוספים נונעים לתפקידיה 


וניוני הזה יש לו מעמד 


ו 


.ור 
- 


-%=- 0 

1 הור ת: 
דאותתיר- 
המוה לטרה ., 


שורר | 


שמריד | 


.1 09 
האדם, והנשארים הם: מציאות-המלאכים: 
הדוש יש מאין ; עולם"הבא רוהני ; התורה. היות 
למעלה מן הפילוסופיה ; יש בתורה נגלה ונסתר ; 
בנוסה התורה אינו הל | קון; שכר מצוה מצוה; 
האדם מגיע לשלמות על ידי ,,מצוות: המפורורז 
ללב": אמונה, אהכה ויראה, אבל לא על ידי 
מעשים טונים.- ועוד מ הב ר אהד - ומזכירו 
אלבו בספרו (עיקרים, מ"א ס"נ) בעלום שמו - 
מנה כו עיקרים, ואלנו אומר עליו: ,ומנה 
בהבם כל הדכריםם העוליבם על רוהו כנצהיורת 
והחכמדק והחיוּרז והיכולר; והרצון וכו'". רבי 


₪9 א %* = = %.א% 2-ה תויושיה יי .. -. 
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= קרא שו ןל = [ ,==\וו, טשהשכ; נופרי 
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- [ ב וייוו*5 = %%-- ----וי- 6% 
ווק קה -. - - ו פיי וו לי 
! וסווו=-"! יייגי- -ו ו יו 
א'. ה אוו || בנמצ פוה ג; בי בהשגההר בהבם.; 
ורפהי 8 -ו י*ריט"" . -=ו .וירל" . "ו תכלירז 
₪של|( ו | . <שואו וז כ וו. שוהרוות 20 ל, 


("התורד;, | שהיא תכלית-הבריאד) .-- האמונורז 


האמתיות מתהלקות לשני 


י הזווור=ץ 


הלקיםם א' 
. 


ץק בי : ישו שי 4 
0 נתלות במצוות מיוהדות", וכ'. ,,אמונורז 
נתלות כמצוות: מיוהדות". מן המין הראשון הוא 


אי. חדוש-העולם ; ב'. השארת 


החוה-חתתור ו 
" 


. . 
ווק ש ןז -ו י ע ליוו הו ₪ - ו. 
יוייידרר = יו *%- שו ו -יי --רי 
נצחיות התורז יו רי) משד:. רבט ב יכהן 
ווווד- ראור ה -ו רויג-- %- 
הגדול נענד באוהיבם ותומיבן :: ה ביארז משירי. 


אמונורז 
; ב'. אמונות נתלות 
נתלות ביום-הכפוריב; 
השנד; הקבועים. למועדי ה.'.- 
,סברות" הוא מונה של שדע שרדק.- 

קרשקש אינו מונד; ארז 2 
שהוא מערכב את העיקרי 


השני הוא מונה שלש: א. 


החוות 
-ו2 - 


ומן 
לת בתפלה וברכת 


- ו וו, 


המין 


4-ו 


ר ה מיי=*. + 
-|! | -וו'ןז <. 


וארבער? פרקי 


יייי- 
אמונ 2 


הווור - 
/ 


, קו , מפני 
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במנין המצוות, ומתוך התנגדותו להרמכ"ם, 
שמנה את האמונה במציאות-השם ה ומתוך 


טענתו, שמושג ה,מצוה" כבר מניה הוא ארז 
המצוה ואי אפשר למנות את האמונה במציאות 
המצוה למצוה, הוא בא לידי כך, להוציא את 
האמונד; באלהיבט מתוך פנין : העיקרים . \ אנלי 


קרשקש בעצמו מרגיש הוא, שטענה זו בטלד; 
ואינו עומד על - בזה ומהרכבת מנין 


היא 
[ =ו!ו. 


ו במנין המצוות בא קרשקש גם לידי מנין 

מונורז הנתלורת במצוורק לעיקרים) .-- התהלקורז 
ל ים בשיטת קרשקש לאותם: שהםם ,,פנורז 
התורד?", ואותכ, שאינם פנורת-התורר; , קרובה 
היא מאד לההילוק, שאנו מחלקים בין עיקריבם 


אלא שקרשקש מוציא את 
פנ 5 ובמקומו 
גם מונה הוא ארז חדוש 
להתורה ומפליג 

ש סוף סוף עיקר מהותי 
הזה שבין השקפתנו ובין 


-ו5-ו. וצוית- .יר -- 
לק שקש - = הו ריע ₪ 1 ₪ 2 |40 


מהותיים והיפמוריים , 
העיקר שכר ועונ 
בא עיקר 
העולם לו עיקר שאינו הכרחי 
מהשקפתנו, שעיק 

 -- +‏ אכן. ההי 


שלי 


יויר ש מתוך 


ר לוה 


ה\ת/כ; ו4. 


הוה וויפ 
הוהוהו 


₪ וי 
0 שקפו 0 


הכללית 


הכ 


ש י.. ספתו . של קרשקש . 


ם ין 
אם 


דים אנהנו לעומק שיטתו של רבי 
חסדאי קרשקש, רואים אנהנו, שכל כמה שהעמיד 
את הקירתו על אדמת היהדות והיה ‏ מ 
| 
ליהדות על מהרת-הקודש, אף על פי כן עלו 
בידו מסקנות שונות, שהן זרות מאר לרוחה 
ת הטהורדי; והנטיות האלו הן ד ע 
רפרפ 
'- 


, 
ימיימ 
| | 


/, 
פרר, כוב 
יישראל, 


הרדיפות הראשונות ב 
במתוךאונפ עםמומר 
כתב מאמר ,,בטול עיקרי הנוצרים", 
מאמך זה גלוי הוא, שהנטיות הזרורז 
נתפתהו מתוך הוכוה עםם הנוצריב . 
בספרו ,אור השם" מתכוון הווק 
, שתורותיהם העיקריות של אלרדק, במדר; 
שאינן מגשימות את המושנים הרוהניים, 
כלולות הן בתורת היהדורת 

קרשקש מעמיד את כל ההוידז, 
הטבעית והאישית-המוסרית על ה ה כר דז.. חדוש- 
העולם הווא ,על צד החוב", ו 
מוכרהת, והרצון שנו אינו אלא הציור 
ההשכלי, אשר על ידו מקנר; הכורא אות 
המציאות להנכראים וקובע את ,,גימוס מציאותם", 
כלומר, אר? חוקי ההויה; שלהם. והאצילורז 


, 
< הי בזמן 


ר ה זי 
וו ₪ן |) 


והוא בעצמו 
ומתוך 


. רת תח 
גם 


ווח 


- 
. - כב 


ו 


בוה | 


עיקרים. 


המוכרהת הזאת היא ת מידית, כי, אם נאמר, 
שאינה תמידית , אלא מהודשת אהרי אשר ב א מ ת 
לא היתד; נאצלד;, הרי מנכילים) אנחנו ארז 
יכלתו של הנורא ונותנים לה גנול 
זמני, בעוד שיכלתו של הבורא באמה בלתי 
בעלת-תכלית היא, כלומר, בלתי בעלות- 
תכלית ב שני המובנים: בהוזק ובזמן.- 
ועל דעתו בתורת החדוש, שאמנם מנה אותה רק 
בבהינת ,,אמונה אמתית", מיסד קרשקש נם את 
ראיותיו נכיאור הפנורת התוריור;. ואם 
ממצים אנהנו את סוף מובנם של הדברים, אז 
אין שום ספק בדבר, שלפי סוף דעתו כל ההויה 
כולה , הקוסמית-הטבעית והמוסרית-האישית , הכל 
הוא על צד החיוב וההכרה. קרשקש הציל ארז 
לשונה של האמונה בהדוש, השגהה, 
יכולת, בהירה וגמול ועונש, אבל דעתו 
אינד: דערת האמונד; הפשוטד; אלא באהדור: 
ובידיעה, בעוד. שבהענינים הנזכרים רהוקדק 
היא מן האמונה הפשוטה מאד. סוף מובגד; של 


\ הבהירה בשיטת קרשקש היא הערבורז והשמחה, 


שהאדם מרגיש בעשית המצוות או העברות , אבל 
בשיטתו של קרשקש אין מקום לבחירה גם בנוגע 
-] ושמהה, וכל דבריו אינם אלא כדי לשכך 

ת האוזן. ההשגהה הפרטית לפי 
של קרשקש היא מפודררז ומוגבלרז מאז מעולבם 
ומהויבת ומוכרהת בכל פרטיה. הגמולל והעונש 
תלויים המה בה מע שים עצמם, כמו שיבוא. 


המעשים מתיחסים להאדם, אנל האדש אינו 
אחראי במעשיו: אהויוראת בשיטתו של 
קרשקש צלצול ריק היא. ונמקום הגמול והעונש 


באד; הת כל ירת, שקרשקש מונה אותה לעיקר. 
והתכלית היא אה בת-ה שם, עורבות ושמהה 
נבדבקות- בגש חזק ויפה מאד כשהוא לעצמו, 
אנל רגש מתרהק מרוה תורתה של היהדות, אם 
בא הוא לרשרת ארת מקומד; של חורר] שכר 
ועונש .-- 

ומתוך האמור מכוארת. שיטתו של קרשקש 
בעיקרים: קרשקש ראה היטב את מקומו המיוהד 
של עיקר החדוש. הוא אינו מונה אותו 
בין ,,פנות התורה", 0 כשהוא בא לבאר אותן 
פנורז התורדק, ‏ הוא מעמיך הפל על 
המסקנותה העתידות לצאת מניאור 
תורת-ה הד וש. ואולם מתוך תורתו בהדוש בא 
הוא גם לידי תורת-הכרד; מוהלפטת; וו 


ובנה בשיטתו = 


* , עיקרים. 


היחה סבה, שהוציא את עיקר שכר ועונש מתוך 
הפנות התוריות  .‏ כי לפי מובנם של העיקריבם 
השנהה, יכולת ובהירה, שקבלו מתוך מפקנורת 
תורת-החדושו, ‏ אין להעיקר שכר ועונש מקוב: 
ביניהם , ובמקומו בא עיקר התכ-ית , אשר סתירתו 
להתורורז האלו אינד; בולטרת כל כך .-- ומתוך 
שיטסתו בשכר ועונש ובהירה מוכן הוא 
לונ ומ העהך הנדול למעשה המציה 


בשיטתושל קרשקש. הוא מאריך להוכיה, שטעות | 


הוא. בידי הפילוסופים והרמב"ם הנמשך אחריהם 
בודה ,| ששלמור הנפש באדק היא מתוך קנין 
המושכלות, והוא' מוכידז, שהכל תלוי בע שית 


המצוות. וזו היא בודאי דעתה של היהדות ; אכל | 


מאחר שמעשי האדם בשיטת קרשקש מוכ רהים 
ומחויבים הם, ממילא נתבטלד; דמותד; של 
תפ \הגד, ויש בוד נשידק לתוררתדהנוצריםו , 
שבטלה את הבחירה והכוונה ובאה מתוך כך לידי 
הפרזדה בערך המעשרק כשהווא לעצמו. ביהו 
מטעיבם | קרשקש מאד 


והעק ידרה מולי מפני שבגו נהרג על קדוש | 
השם!6): הילדים זוכים להשארת הנפש כזכות 


המ ילה (והנקבות מה תהא עליהן?) -- א בורז 
הכנסוה. ‏ הוה אומרים : הילדיםש. זוכים 


בם למלכורז 
שמשה בובורז המבילרק. 


המילר; 
הפו סק הזבו ומדמש ומבשרם 
מאפהו תב אל" השם". ונהיררת | האומר; 
וה םמע שד העקידה, ,בקרבן 
טלש כל ל ה א ומ ד", ,אשך במע שה הוה 
הסה מוצאי הכ של יצהק) מהנהגת 
זוה קר רנתייחרה להנהנתו רד 
ומכ חאה לזה: מאיזור תורה אסט רולוגית. 
המעשה: הזה,. ,,שהיה הסר לכל אומתנו. יוצאי 
ימהעחק היה ראוי ש'שאר ממנו ל 

ההש ם",. והרושם הזה נשאר בשני תמירין 
שחרית וערבית . -- אי אפשר להשתמט מן הדין, 
שכל' הענין: הורק טבוע הותא ְ 
הט םש הלונ יה!. ולזה מתאימה 
במ לו ה יב אין. הדבר. תלוי. נזה, 
הכהן הוא חפם או צד יק, אלא העובדה. עצמה, 
שכהן הוא, מספקת, שברכתו תהיה פועלת . 
והוא: מביא ראיה. לזה משימתו ‏ במעשי-המצוות : 
מעשי המצוורץ. : והעבירורז ‏ פועליבם כ סמי 

הקל ה כ רופדק בהם. זו היא דעה 
שצרית, * שהפל תלו". ב,מעשה. העשוי", 


-י 
הוגת 


לר5* 
₪ ,| 


= 
-:\ 
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ששל" ה מל והי | 


ור--- 
ו-<2 , 


אופן אינה לפי רוהדהיהדות .-- וגב מרעתו של 
קרשקש, שהאמונה באורים ותומים 
היא עיקר מעיקרי היהדותי, ער שהכופר <ן נקרא 
מין, נודף ריה זר מאד (לפי היוצא מתוך בקורת- 
המקרא, עניז אורים ותומים במקור ;תורת-כהנים" 
הוספדק מאוהרדק הוא). ומכאן ביאור נם למד; 
שמנה את הת שובד;ק ויום הכפורים וד" פרקי 
השנדק לעיקריבם. התשוכדה היא עיקר בקרב 
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מדרגת משה היא למעלה 


ימ 


ומלנר אלדק יש 
א. הדוש-העולם; ב. 


ממדרגת. כל הנכיאים; ג. נצהיורת תורת-משד? ; 
ד. שאפשר להשיג את השלמות האנושירז על 
ידי קיום מצודק אהר (כתקונה); ה. תהית- 
המתיבם; ‏ ו משידק.-- אלבו מרהיב ארת גבול' 


החקירה על הרתות בכלל: 
ומתוך זר; הו מוציא ארז 
הבהיר העיקרים, מפני שנם 
צריכה היא לעיקר אכל, כמובן, מודה הוא, 
שנם הבחירה היא אהד מעיקרי היהדות . התהלקות 
העיקריבם בשיטרזת אלבו עולדק היא כמעט ב 
שארית את התהלקותם לפי השקפתנו 
הפר אלא ארז ה שםם; אלת 
אמונת ההדוש מפליג אלבו יותר 


הטנעיר; , הנימוסיר; 
והאלהיר; . ;יק 
ה מן הדת. הנימוסית 


מקרשקש 


ויוי ₪ 0) 


עיקרים. 


שמנה הן תיאוריות , אכל מאהר" שהוא. חושם גם 
מצוות מעשיות נראה, שנסוף הדבר הכוונה היא 
למצוות השובות מאד , וביניהן גם מצוות תיאוריות. 


ועיין בר"מ פנהם, שהוא מונה י'ג פקודין בסדר 
אהר והוא מטעים + וריות במדה מרובה, 


רתי 
ת וו 


וכן גם בר"מ ואתהנן, אשר משנה .הוא מעט 
את סדר הדברים. אכן סוף הכוונה של הקבלה 


, שכל התרי'נדמצוות הן עיקרים במדה אֶהת. 
ת' אמור (הסדרמת ריפ שבאמת הוא מטעים 


יו שו 


רף ההרי-טיויר 
כל ומת . מצוו / . 


6. רבי מוביהיהעון - 
וראשונה של המאדק ההמישית לששי) בספרו 


,מעשה טוביה" אינו מסכים, כנראה, לרעתבם 


| של המונים את ,,נצהיות-התורד?" \,ביאתדמשיה" 


שבהמעטרת - 


רנו ואינו מונה אותה אלא בכלל ה,אמונורז", | 
שהן מכוונות אל ,,סברותיו" של קרשקש, וזד; 


מפני שלא ירד לסוף דעת רבו בוה.- 

8 רני יצהק עראמה. כמתתהה 
הראשונד של המאדק השלישירז לאלף הששי) 
מוצא במצורז שברות רמו ל של שרת עיקרי 


1 אמתהק , ההד וש"; 


ן-- פירושידק . 
- , 
. 


הררז הישראלירת : א. ,,אמונרז 
ב "למור" התורד = האלהירן" 
ג הושםש נפלאיעלי העולם הגנ 
שברז" (בספרו ,,עקידת יצהק" ב 
שנת בעשרת הדברות). 
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<- 
י 


צ הי "שבל 
פירוש למצות 


יוסף יעבץ נש יכן 

שלשה עיקרים: א. הוש, יש. 5אין 
ב. השנהה פרטית ; ג. אהרות אלהים. 

פנוון יצחק אכרנ1נאל נטו 


,ראש-אמנה" נותן לנו תמונה שלמד; מהתפתהורז 
הוכוה ההניוני בענין 4 רים וממליץ על מנינו 


של הרמביים, אשר, כנראה, מסכים הוא לדעתו 
באמתו של דכר, אכל מתוך זהירות יתרה הוא 
משכך את הקורא באמרו, שרעת עצמו היא, שכל 


התרי"ג מצוות הן וזו היא 


יו -= . 


עיקרים, דעתם 


-פרם- . - 
-? ו-- הקבלה (אמ ונם בזהר בסו ף ההקרמה 
, . 1 - - 
מונה י"ד ,,פקודין", וכנראה ההקדמה הזאת מכוונה 
היא - -פ- הנכרא -וצ.ה מהימנא ,ו אי 
וה 427 + ץן הוהר 1 [ א ש -וו ₪ . המיופר 
.. . | 71 .. יי - -- +- י.י- 
על המצוות . וגלו ויו -! שהכו שוו היא 
שהמצוות המנויות | שם הן ,עיקרים":+ ,ודא 
%. - . [ 
(פקודא דיראה) עקרא ויסדא לכל שאר 
י . 
פקודין דאורייתא", ובאמת המצוות הראשונות, 


| ה שפר 


לעיקרי תורת היהדור] .-- 

7. רכי -אברהם: העם ןמ גו 
כן דורו שפינוצה ‏ וצעיר ממנו) בספרו 
מונת-הכמים" הולק על . הרמנייםם ואינו: מונה 
אלא ששה עיקהו א. מציאות-אלהים ; 
נ. אהדותו; ג. רוחניותו ; ד. התנלות אלהיבש 
למשד; | בס יני ואמתרז נכואתו של משדה; 
ה הנבואה (הכוללת גם את פפורי התוררק); 
ועונש.-- בשאר העיקרים, שמנד; 
הרמב"ם ," צריך להאמין,. לפי דעתו, אכל -מי 
שאינו מאמין בהם אינו נקרא כופר.-- 


כ ןו 
ינוצה ה"א, 


בווך שפ 


של 


8 שצ'נ--ה"א, ‏ תליז) בספר 
ברוך שפינוצה. = ,מאמר דתי-מדיני" | מוגד; 
שבע ,חורות יסודי רתי : 


--י. 
ו ונה 


ה של כל הביב: 
ורהום. תכלית הצרק 
הישרים ; ב. אהדות 
בכל; ד. ממשלת אלוה בעולם 
יי בלתי"מוגבלת והפדו המיוחד לא 
מתוך איזה הכרה, כי הכל שומעים בקולו והוא 
אינו שומע בקול אהר. ה. ענודת אלוה דורשת 
אך אהבת-רע ; ו. ההולכים בארהות"חיים כאלה 
הם זכאים, וההיים תחת: ממשלת התאוור], 


,,המכילות את תכליתה הז 
ליאה": מציאות אלוה צדיק 
והרחמים, או: ",| ההיים 
אלוה ; ג 

מתוך 


ידיעתו רר 


אבדון הלקם; ז. אלוד; סולה להחוטאיבש 
השבים אליו. 
כבר הראו ההכמים שד""ל וביהוד יזאל, 


ששיטתו. של שפינוצה מיוסדת היא על שיטתו 


של קרשקש, וגם שיטתו של . שפינוצד; 
בעיקרים מתבארת בעיקר הרבר מתוך שיטתו 


עיקרים. 


עוד אלא שכל ספרו 
במוּבן 
, אלא שש 


של קרשקש בענין זה (ולא 
מ'מ מיופד הוא, נם 
שבדבר על הספר ,,אור ה'") 
בזה על תורת (שאינו מזכירו אלא פעם 
אהת), כשם שיצא עליו בשיטתו בכלל: בעיקרים, 
שמנה שפינוצה, הסרים המה: א. רוהניות 
ירה ג יעיקר הבריאה. 
בנוגע לעיקר הבהירה והבריאה ככר בארנו, שגם 
בשיטתו של קרשקש לא באו אלא כדי לשכך 
את האוזן, ואולם בעיקר ,ספלוק הגשמות", 
שמנה קרשקש, חולק שפינו לפי דעתו 
של" שפינוצדה אין הביבליאדק מרהיקדק ארת 
הנשמיות מאלוה. אמנם, נם בזה שאב שפי: 
נוצה מתוך שיטתו של קרשקש, אלא שנתן 
נטיה הדשה לדבר. קרשקש אומר, שאין בזה 
שום ורות להניה, שמן אלוה רוהני נאצל נמצא 
נשמי נצחי על צד ההיוב, ושפינוצה יוצא עליו, 
שאינו מרחיק את הגשמיות ממהותו של אלוה. 
ובזה ‏ מתקרב הוא אל התורה במלרה 
גלויה' ונולטת. ובאמת, בעת כתבו את ספרו 
הנדון נוטה היה שפינוצה עדיין מאד למין אמונה , 
שאינה רחוקה מתורת-הנוצרים. - ומה שאינו 
מונה כלל את עיקר הבריאה -- רבר זה מתבאר 
מתוך הסתכלותו של שפינוצה לתוך 
שתי ההשקפות , הנבואית והפילוסופית , זו לזו. 
בעוד שאנחנו הוכחנו, | שההשקפה הגבואירז 
בהכרה הולכת ומשתלמת להשנת-העולם שלמה 
על ידי העיקר הקוסמולוני של הבריאה, דעתו 
של שפינוצה היא, שההשקפה של הביבליאר; 
אין: לה שום עפק בזה ואינה הורשת בענין זה 
שום דעה מונבלת . אבל להשקפתו זאת בא שפי: 
נוצה מתוך. כוונה צררית (כרי להבריל בין 
התיאולוניד; | והפילוסופיד;, לטוברת האהרונרק, 
שתהינה ‏ הפשירת בהקירותידי) ננד המפורש 
בכפתופים, כמר שבארנו. -- והפרצות שהניה 
שפינוצה במנין העיקרים היו פתהים פתוהיכם 
לשיטתו העתידה בספרו ,,המדות", אהרי שהתרחק 
גם מנטיתו להדת הנוצרית . שפינוצה הוא תלמידו 
של קרשקש גם בנזה שהוא מדבר בלשון \תי- 


= - -? -י| |9ג' " 
אולונית , אסכולסטית, בעוד שבאמת אין בשיטתו 
שום מקום לא לבהירה ולא לשכר 7 לא 
למוסריורז ולא להפשיורז מוסרירת | ואהריורז 
מוסרית ; ולא עוד אלא שנם למציאות הרוחנית 


בבהינת נמצא קבוע ועומד אין בה שום מקום : 
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ו לשונד *.י -ו יי= --פיירצי.י ה תח שרש 
גם על לשונה של האמונה והשמיט או שתכס 


יתוי?ל ויררי חרירתו, מפני שנכל -ייי--* ריתה 
--4 | א ק '- -;/ אה / -'- -- , ו 9 
-- הרשי :- ה פוה חטאמוח ה ה הורו3- 
הו לווע ; את . ₪ו4ו: - האמונה - = - | + , 
= ואו -צ* הממ ווהלר-- - -ווור-ו-- רהויסייירה 
וה24 | , י-8-8-. ארת ייק ץק - הווובו,: 
וירסירס .-.. =וןו- -ר-ויג- - ו- תי יוש-יה 
ובהירה ; וגם את עיק; ובריאה אף ;; = טהוא 
--- -. י\ו-*- וואיווו..- >- י\*י = - -- ויי.,היורר - 
שוו| !וו =ה, כו ₪=ע -וו באותה מדזו; - וימ 


, 
-- ו-₪י- - וי.. +יי-יייויה -.'יה9 = ו \ ור + ל - 
תתו היהדות . בקצוו : שפינרבא מצא בהביבליאה 
. יי היפויוב+- יי- -א. --וי. -- --- =ייי -- 
שהוא הנשימה על פי ררש זר מה לעולב 
- .. יוייר%י -7 י\ * = - -99--- ,יא = -- 
בפנ , וה, ץ אותםם !| - - 2-0 
3000008 וי - = -₪ ייי= -י הוא מרמה 
ןיו 40 ₪|ו א ום, וע? -| --- 
רנוי - -ו את == ----- ₪ - - = ₪ .- ייי=-* .ייי- 
=; ץ ו פוון = וו|ו!ו 4 , / , , ₪ -ע;- 
לדבריו .י-ם - יר - - ₪ ₪ \- ויו> -%-- - -- 
;ו -ו / -; הורורקרווג מחתוות == || דא והוו 


₪ . -, ערך ---%-יוי. -י-י= ---י. -"יגויויי- 
. | אלא דתיזמן גר ובשביל המו נה ו - / 
2 יוא- ריאי יא חרי חפדיי- ---- 
של =ו 0 באן ואה = - מריבּ == 
ירי -- ההיוב אום- 
ממירלא כה-הח שלת. 
-יו-י - - א%- ₪ --- 
"] = ין כמ גהם כם 
ו יולת וי רעי 
. . -- - תרהישר - 
ג 41 משפינוצה | נתבארה בפתיהה. מימות 
-%--- .5 י=- ייי-י--- 
.. יי / 
עד ימינ . - | מנהם ‏ וא | -ץ?] - 
בשאלת - 9-ה ₪ יר 
ו'ש קוו - = !)| 
יי - י י-. ד -- -- . --ה- 
מסד\ ספר הנוך ללמוז והוג, כבת = 
אכל י- תיתויהצפיה - תי וויוגי-- פוהויייי-ת כייןי- 
-ק ₪20 ₪ 7 שש ₪ ₪2 <> ש₪ש ,| == 3 - ,' 
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קובעים בכלל קבלו 


ם בספריהם את 
כל ההכמים האלה את שלשת עיקריו של 
בהם שרשים וענפים, 


למס החורהת 
עיקרי התורה; 


אלבו, אבל יש שהכניפו 


ו-2 - 
הכל לפי רע וו הפרטית של המסדר. ביהם אלל 
העיקרים, שמנו הקדמונים, אפשר לקבוע לכלל, 


ברכר משתדלים להרהיק ארז 
וביאת-משיה 


שרוכ העופקים 
העיקרים תהיתיהמתים 


ז 
החויע ו - 


ונבנו המדיגי ולפרש את. העיקר האחרון 
הזדק | במובן האוניברסליסמוס של הנכיאםש 
הקדמונים. וגם לתוך שאר העיקרים משתדלים 


המתאים יותר להסברות הפי? 


יוו 


וו 


הם להכניס תוכן, 


הוהותיוה -- יוייף כל -= פיי 
. ו ₪ = ||( = |ו\ון [ 


||ו -=ש5 ₪ 


-% --פפוו%?- הביבליונראפיה 
|וכושה ₪ ₪ ש = |ש = ואת |3. 


4 קרייצענאך: נונרלעהרען ורעם 
איזראַעליטישען גלויבענס אין: נייננרט ו ופ 


שריפט פיר יידישע טהעאַלאָניע" 
5, 68, 4836. 


,9 


% ₪ 
5 ע| | 


9 י. דערנבורג: דאס וועזען דעס יודענ< 
נאַך זיינעָן 6 גרונדואָטצעָן . 
דא ועלבסט 4, 18-19. . 


3 ל. לאָוו: דיא נרונדלעהרען דער רע- 


ליגיאָן | איזראַעלס. געואַממעלטע שריפטען, 1, 
1. 

4 ל. לאָוו: יידישע דאָנמען, דאזעלבסט 
83. 

5. תשובת דוד ניטו רדיווינוס על מאמרו 
האהרון של לאוו. 

6 שלמה שכטר: ]0 בהמשס ₪06 


166 הט ב15שו16 76 :מוזהוהסנ 


1 115 5 84 .םק .1889 | 
7+ ו מאיבוים: מעטהאָדיק. דעס יידישען 
רעליגיאָנס אונטערריכטם 1, 8. עמ' 59-40 ונכס 


זנ; .8 עשי פם--98. 
8 באָנציקלופדידק ‏ דקיהודורז"ר; 
וב 01 1110103 
9 מרגלית :| 4300666 601081681ו11 
.ע313 100 136102200 01 
ובהספריבם והמאמרים 
נמצאות עוד רשימות של ספרים ומאמ 
זה. כאן היותר השובים . 


ננלירז 


₪9 | 
, 
. 


6וד 


הגר 


<.. 
בענין 


שמיבם 
הים 

. 

נרשמו 


ריר דוד נימרק. 


+ 


בטן", ופורושו הוא -- סכול ונשא. 


-לשמן" ; תוספתא , 


ע מום. 


עמוס הוא 
הנניא הראשון 
הנבואומי 7 היפ רייים . 


6% עמום 


שם הנכיא. 


השם הזה הוא, כנראה, 
צורה מקוצרת ‏ מן השם ,עמס-יה", הנמצא 
במבסה וממ כ ליין, ' ש"חי, יוככן דומה הוא 
מבנינן " אל השם ‏ ,אמוץ", | שגם הוא = זולי 
או אלא מקוצר: מן = ,אמצדיה". -- הפועל 
פמ יי שטמנה = נגזר | השם ‏ ,עמוס", | בא 
בס סי עה 0 : = ,וש יום = יעמם -. לנו 
ו בשעה עמ" 62: - ,העמוסים מני 


גם ‏ בשי"ן שמאלית, ובכתיבה זו הוא נמצא 
בשמות * הפרמיים: ,עמשא"" (ש"ב, ייז, כ''ה) 


*יר= 


כדה'א, ך', י6,. שנם הם- מקוצרים הם 
מן' ,,עמשריה" או ,,עמשראֶל". - חכמי-התלמוד 


עויקרא,. פ"י ועוד) בארו את השם ,עמוס" על 
דרך הדרש: ,פסילוס" (עלג. - 80105נ), שהיה 


עמוּס בלשונו", ואמרו (רְאש קה'ר): ,אמרו 
אנשי-דורו: .הניח הקכ"ה: את כל בריותיו ולא 


השרה שכינתו אלא על הדין קטיעדלישנא'"". אבל 


אין הדבר נראה, שהיתה לבעלי-התלמוד איז 


קבלה על דבר עלגותו של עמום, אלא שמצאו 


זרות: בלשונו ובסגנונו (עיין רש"י בכיאורו לעמוס 
[ ל הפירש אותן .על פי דרכם. 

8 5 עיר מולדתו היתה ת ק ו ע. 
| דכר זה אנו למדים מפפוק 
ראשון שבספרו, שאף 


מקום מולדתו . 


על פי שלא נכתב על הנביא עצמו, נתהכר 
בזמן' קרוב לזמנו. של הנביא.. -- בספרותנו ידועה 


עִיר אחת, ששמה תקוע, והיא בארץ יהודה, 
בסביבות בית-להם, וממנה מתהיל המדבר, שנקרא 
שו מהבה"תקוע"" עדהיים, .כּ',. כ תקוע היתה 
מקום: משובה בשמנו (מנהות, פ"ה: ,,תקוע אלפא 
שביעית פ''ז: ,,אוכלים בזיתים 


ויותי-- 


ער שיכלה שסובר, 


שהיה מלום 


האהרון שבתקוע'). ‏ יש מי 


ר''וֶה כי 
בשם זה גם בממלכת ישראל, 


אוררי 
₪ וו 


נכּאותיו של עמוס מכוונות אל מלכות ישראל 
בלכד . ואולם דעה זוּ אינה מתקבלת מטעם זה 
אמציה כהן בית-אֶל אומר לעמוס לז', = י"ב); 
הד בכרה -- אל א רל "ד הדים ונוי ו שם 
ןאיר ] 0 , 

ת נבא", ומזה נראה, שעמוס לא היה נתינו של 
ירבעם בן יואש מלך ישראל. שאם לא כן היה 
מלך ישראל מענישו קשה על דבריו: ,ונשמו 
במות ישחק, ומקדשי ישראל יהרבו, וקמתי על 
בית ירבעם בהרב" (ז', ט). וגם הדבור הראשון 
של נבואת-עמוס: ,,ה' מציון ישאנ, ,ומירושלים 
יתן קולו" וגו' (א', ב') לא יובן אלא אם נחליט, 


שמכום-מולדתי -י-- מהרנר- 


שנאמר על ידי נביא 


, == שו הוי0י שרוג 
- 
והההוו. 
--ורור ציורי -ף יו-י 
הזמן , - - 0 ונבכא 
0 * יי 
7 : 0 . ויירזר ררתורתה 
5% זמנו, עמוס, נסמן | בכתובת 
2 יו- ימי 
שבראש הספר ,ביס 
יייוה- כ- ורור- ירוי יררווה הי וירישו את- 
קוווי =:| וורוו |-- י-<- ‏ -| ואש מ? 
/ 
ירשת %ויוחות ‏ חתוי דרו וריו רפוו כו 
שראל שנתים לפני הרעש", והוא מוכרע :גם 
, , ן. 
|- ו רירושד כוי יה ורהרווה כו וו הררטויר 
מתוך הנבואה על ב י -ע= י';. | ההלשנה, 
, / , 
ויוכיר-ויורר מציה - . -ו-.\- ו יור%אי - .. 
שהלש | ויו כהן - |% או ע; עמוס ופנ 
ירבג - %ו א%ו %! עונזיה 3 נפרא ות דורי 
בעם (0 3% 4 אע \ שנקו א <=₪ ע !| וו, 
ו /- - -וו וווי- =- -ו-י-- -יאולגי ‏ --יה 
-/=,! ו4, כצית ועוד) מ; = והוו3 <--ע- בסוף 
יופיר 4 וכיוו- -י ייש"פיי ים- *תווויכר - . 
מין -; י -ע; -| ואש ה תו,ג -'ע - תקפ 
יורירחי אותפר ‏ רה הררודדימיה ‏ ה! | ו 
התבוהתר. השספרי ‏ יבעל ‏ דבריההימים'. בי (כיה,./ב 
יפטי וד י הי ווי- א רימי האייריה 
ואילך), דאי לא עשה אלא בימ המבוכוה 


ב ו של יחרטה 


0 אורוחי . 
, 


במ ₪ 7,932 || -ו וו | -;-. 

עוזיה היה מלך ננזר ומנצה. הוא הכה את 

הפלשתים מכה רכה ונצה את העמונים ואת 

הערביים והרבה נם את העושר - של ארץ 
- 


ירבעם בן יואש או 
מכית יהוא, שהדל למשול בישראל במות זכריה, 
בנו של ירבעם (מ''ב, מיו, יי). על של 
בית יהוּא נבאו עמום (ז', ט0: וקמתי על. בית 
ירבעם בהרב'', והושע (א', ד6: ,ופקדתי ונו' על 
בית יהוא, והשבתי ממלכוּת בית-ישראל".. ירבעם 


ירבע - שני -- 
בעם 0 היה 


וה 4 


הורבנו 


ריחמ 


סד 

עצמו | הצליה במלהמותיו וגכר על | אויבי-עמ1 
והרהיב את גבולות ארצו, כטי שמעיד על זה 
בעל ספר מלכים ב' (י"ד, כ"ה): ,הוא השיב 
את נבוּל ישראל מלבוא חמת עד ים הערבה" 
(ונגד זה עיין עמום ו', י"ד: ‏ ,כי. הנני -מקים 
ל נוי ולהצו אתכם מלנוא המת 
עד גחל הערבה'). הוא נצח, איפוא, את מלכי 
משק. ונצהונות | אלה אפששיים | בשעה 
שנהלשה : מלכות-ארם על ידי מלהמותיה עם 
האשורים , כי יודעים אנו מתוך כתבי-היתדות , 


שקרוב לזמנו של ירבעם בן יואש נכר 


שלמנ אסר 


ומ 


השלישי על ?₪ יא הו רד 
ו - , הא -' =! צה /; 


דמשק וככש אותה 


-- .אי -- ו יפיי- ןר ייר -י בשעה 2 . . 
(5לך) לפנ ספה"נ). ובעת כואת -- בשעה שהתגאו 

יואוה-ויויר) ריר יייייוי%- יי-יי - י'י-י- 
אנש =-=י-"ין| -2 004 /- 24 = | ה ושווו,, 
אושתתי הצומם האויב ומיניע-העניים ולא זכרו 
טאספו -י₪?;,/ ואו ו-20 ע ווע3 = וקכת -ו 

1 שה יי היירי - ריתוה ה'רתיך -פסויר וי - | 
כל האויב וטו וו י- ] בצפון, =-ק'- תנפ? 


ו עליהם להשביתם תויה אדרי שיו שה כלה עם 
-- 


- , =₪- !₪4 או עו ו 
דהרייות הכטנות 4 שכנידם 7 הווה כואת 
הוושוה צווג י|-- ו, =₪, --12- -ע\ג; -ו|תו4 
מובז רפר-ריחו 4 נביאנו -.-= יוריה א לא הי 
=ה-=| וה | רו\ו) 2- 49% -73. ':- א [ ה 
יכו לש וה -- ו רייסודלרי- יוור רוים- 
כל שמ = || 2 וו תרוו שבמלכות 


שהאושר המדיני והכלכלי אינו 
| 


ישראל הוא רואד - 


. -, י.ויאי - -א. -₪-- אי - י\- -פייירוייי 
אלא ומגי. על כן הרבה ליפר את ,השאננים 
ג יאו -י.\- -ו- = -- ויורוייא ו 
- ה ו ו == -וטה ==" | . 
₪ פוו9ף ריאי ויר יה שנזכר רריי-- ו 
ויו ע ₪ ₪2 ;ו ;ו , -=ו( 2-ו -=; 


ספר עמום, נזכר נם בזכריה (י"ד, ה'): ,כאשר 
נסתם מפני הרעש בימי עזיה ל יהודה''. בתוך 
ספר עמום עצמו נרמז רעש נם בפסוק: ,,הפכתי 
בכם כמהפכת אלהים את פדום ואת עמורה" 
(ד', י"א). ואין לומר, כי עמוס, שנתננא ‏ = 
לדברי הכתוכת -- ,,שנתים לפני הרעש'"', הזכיר 
בנבוּאותיו רעש זה, אלא נראה, כי מדובר בפסוק 
,הפכתי בכם" ונו' על רעש אהר וקדום, שהורנש 
0 ושאין לו יהס אל הרעש ביהודרה 
בימי עוזיה. 0 הרעש האהרון מכוונת הפתיחה 
של הזיונו הראשון (א', ב'): ,ה' מציון ישאג 


ומירושלים יתן כילו" - : ואפשר 
/ = שו 


ק , שדברים אלו הוסיף 
הנביא בשעה שסדר את ספרו בסוף ימיו ביהודה 
אריז מולדתו, אהר שנגורש מארץ שומרון (ז', 


י"ג), או שבכלל הוסיף בזמן מאוחר נכואות על 


ירואוחיי - 

נכואותיו, שנתנבא בארץ-שומרון ,,שנתים לפני 
ויו יר-י - . : 

ו שש , ושו 1 רמז על ו הו רעש הנורא לאהר 
יצ טי -וך 

שא שרק כב 


0 שנו הלות נכואותיו, הנמצאות 
הוא, לדעת בורה, שנות 750--740 לפני 


כידינו 
- | 


עמוס. 


ר טי 


ספה"נ ולדעת מ א --  ,748--789‏ כי כסי 
הנראה נתנכא בסוף ימיו של ירבעם השני, אנל 
אין לאחר את נכואותיו משנת 740 לפני ספה" , 
מפני שבשנה זו כבר נתנכא ישעיה, וזה הכירו 
רסי 


*איור 
- 


וס ספק ושאל מנבואותיו (עיין למטה). 
מתולדותיו ומעשיו של 
הנביא נשארו בספרו רק 
רשמים מקוטעים. מתוכם 
יהוע: .לנו,- שטיה: אפר 
ונעל-עדרים, וכמו שנראה להלן, השפיעה אומנתו 
זו על הספר (א', א') 
נאמר עליו: ,,אשר בנוקדים" ; ו נוקרי' הוָא 
רועה-צאן או בעל צאן מיוחדות, מנוקדות 
ל', ל"ב ואילך). עמוס עצמו אומר 


% 4 חייוא 


רייניא בכ ירה וו ירוי 
-.-) 4 שעל -- 
-- 
ו .ו 


(בראשית, 


לאמציה כהן בית-אל (ז', י"ד): ,כו בוקר אנכי 
ובולס שקמים'" . כנראה , אין משמעו של ,בוקר" 


- בעל-בקר, שהרי עמוס אומר על עצמו מיד 


אהר זה, שהיה רועה צאן (ז', ש"ו: ,ויקחני 
ה' מאהרי הצאך); ואם לא נרצה לנפה: 
כי נוקד אנכי" במקום ,כי בוקר אנכי", נצמרך 


להסתייע בלשון הסורית , שבה ,,בקר" פירושו ,,עדר" 
זה של צאן. ,,בולס שקמים'" פירושם : 

מתעסק בנטיעתן וגדולן 47 השקמים \מין עץ, 
שפירותיו דומים לתאנים). ואוּלם כתקוע, עיר 
מולדתו של עמום, כנראה . היו שקמים, מפני 
שהיא שוכנת בין ההרים. ומאחר שהשקמים נדלו 
רונ בשפלה (והשקמים בשפלה, 

הי"א, כיז, כ'ה, וכמייא, "י! טי או המוצשים: 
,בשקמים אשר בשפלה ל רב"6), על כן צריכים 
אנו להניה, כי עמוס עזב את עיר מולדתו והלך 
אל מקום-בקעה בין הרי-יהודה ובין הים. ואין לומר, 
שעמוס הלך לרנלי מסהרו לארץדישראל ושם 
נטע שקמים בשפלה, ‏ שכן מצאנו שפלה 
הכרמל, בין הרי אפרים (יהושעץ י"א, ב' 
; שאילמלי היה הדכר כך , היה אמציה יודע 
את אומנתו של עמוס ה הושב, שהוא 
כת"הנביאים . אנו מוכרחים, איפוא להניה, כי 
רוח ה' נשאתהו ולקהה אותו מעל ענודתו 
והכריהתהו ללכה אל הממלכה השכנה כדי להוכיה 
את יושביה, כדי להגיד לישראל הטאתו. מה 
שהטעים, כי הוא אינו מתפרנס מהטפתו ונביאוּתו, 
מרומם אותו על הנביאים שקדמו לפניו ועל נביאי- 
השקר שבימיו, שהנכיאוּת היתה להם מין אומנות 
וקרדום לחפור כו. הוא נעשה מוכיה לעם מתוך 


וקו '!!- -!. 


אשר 


<= 
בצפון 


פא%וו 
ושי 


ולא הי 


יי 4 5% 
=' ! 


וייי-- 
=ושה)!וו 


ועל 


הנביאים- 


הרנשה פנימית עמוקה, שלא נתנה לו 
ושנתקה אותה בהזקת-היד מעל צאנו ושקמיו. 
ידי זה הוא נעשה אב לכל אותם 


הסופרים הנדולים, שהעשירו את ספרותנו עושר 


עצום ונתנו להנבואה רוממות וקדושה , שאי-אפשר 
שתהיה להטפה והוכהה מתוך בקשת להם. עמוס 


שאינו ,לא נכיא ולא בן נביא"; אבל 
,אריה שאג מי לא "רא - ה' אלהים דבר מי 
לא ינבא ?'' (נ', ה'). מתוך השקפה זו השתלשלה 
אהר כך ההשנה הרוממה מן הנבואה, שהיתה 
לישעיה וירמיה, אשר דבר ה' היה ,כאֶש עצור 
בעצמותיהם". ועליו 
למורטים" (עיין ערך 


מטעים, 


יסיי 
ו 


ייר - 
- ; =!- ו7קוו 


כיאים ₪ 


,גב 


לארין-ישראל והתהיל לנבא 


ככל אשר 


ועשיריו,. וגם מוּתר היה לד להשמיע הזות קשה 
על הרעה אשר תפתה מצפון. ורק כשהעיז לנבא 


על מפלת ביתדירבעם, נדש את הפאה. אמציה 
כהן בִית-אֶל שלה אז אל ירבעם השני והודיעהו, 
כי עמוס קשר עליו קשר וכי ,לא תוכל הארץ 
להכיל את כל דבריו". קושר ומורד ומביא מהומה 
ומבוכה בקרב תושבי-הארין השלוים. - היה 
עמום בעיני הכהן של ,,מקדש-המלך"', בעיני הכהן, 
שנשא משרה בממלכה. עמוס מנבא רעות, עמוס 


-%.- 
-ווו 


נותן דופי בממשלה העליונה ובאדירי הממלכה - 
וּעל כן ראוי הוא להגרש מתוך גבולות-הממלכה. 
ואשנ עמום הוכרה, כפי 'הנראה, לעזוב את 


מה שלא נענש עונש יותר 


, אפשר לבאר על ידי 


הארץ במצות המלך . 
פשה בתור ,מורדדבמלכות" 

מה שלא רצה' ירבעם לעשות רעה לנתין של 
ממלכה אהרת, אשר 0 היו הנביאים 


ובו ה וו ו 


השזבים הרבה. יותר אין אנו יודעים ממאורעות- 
הייו של עמום שוּם דנר. אכל נראה הדבר, 
כי בסוף ימיו, כשישב כיהודה ארץדמולדתו, כתב 


את נכוּאותיו על ספר, אף על פי שלא הביאן 
בסדר נכון ולא השתדל לשכללן יפה. הוא הוכרה 
לכתכן על ספר אמציה נתן לו לנבא 
בארץ-ישראל זמן מרוכה ונבואותיו לא נתפשטו 
כארץ זו במדה ולא 

עמוס' מצא לנכון לכתבן על ספר כדי שיוכ . 
לקרותן כל אלה, שלא נזרמן להם לשמען 
בדזרו ובדורות הכאים. וממנו ראו וכ 


חיסי ים . שבאו אהריו : 


--'\ 


*-- תו 
, שן / 


לא 


-רריןה 


השינו 
ווהו3- 


= או 


- -" 
= + 7 
אירלתורי . -) י- אי 1 
שקדמוּהוּ, שנבואותיהם אינן בידינו, | השתדלו 

- ואי או 
אלה להשאיר את נכואותיהם בספר 
. ו ש י . י : . 
אפשר, שעמום נתנבא גם על ממלכת 
י-ו כ ו-יו יר כ י י 43 
הוגדה והגיד גם הטאות מלכיה ושריה ועשיריה, 
. -= יוירוטבי- . ךר שי י-יר 
-; 2-\ וו , אלו לא באו ל . נ . 
התי - -- - - 
. - ו וכ ו , ומסו 
ה תפר למוה 
5% ספר עמום | בידינו, ספר עמוס הוא 
ויוי .אי רוריטיר 
וסדורו . השליש מן | הנכיאים 
ריוור ראי ייר 
ו וקטנ -! ו הנקו רא ם בשם 
. [ 
,חרי עשר", והוא נמצא אהר הושע ויואל. על 
אודות יואל וזמנו אין אנו יודעים שום דבר ברור ; 

- י ₪ יי . -י --ס 

אבל לעומת זה ברור הוא, שהושע היה בןדדוּרן 
4% וואית ויוור י 

של עמוס וצעיר ממנו. בכתובת שעל נכבי ספר 
וויום הפיר הימי ווִידי- ויר --י-- וריפי 
;= - -!0- - -! ות =" | ווה ו-- 
י-יוּו- רוי ירש9י -%, :- י" וו ישי - 
רבעם בן יואש מלן שראל", ואולם בכתובת 
. יראי - - י*-א.י 

שעל גבי ספר הושע נתוסף על זה : ,,יותם, אהז, 


יהזל - מלכי --- "ןו 
4 


ראי -יוווי- 0 ו 1 
א', א'). נוסף 


1 הש רוהו: -= = =א וו, 
על זה ניכרת בהושע השפעתו של עמוס (עיין 
למטה, 8 66. בתרגום השבעים נמצא: ספר עמוס 
מיד אחר הושע. - 

הנבוּאות שבספר עמוס לא נערכו באותו 
המדר, שיצאו מפיו של הנביא. מתוך ז', י"ב 
יואר ש לההליט שהנבו ה שבפרכל .ו היא הא אהרו -₪ 


וו 


ש-- יץ ו פוהוצוו, 


שנבא במלכוּת-ישראל , ואף על פי כן אתה מוצא 
בספר עמוס שלפנינו את הפרקים ה' וט', שנם 
הם מדברים על האבדן העתיד לבוא על הממלכה 
ההטאה הזאת, ואם כן מקומם של פרקים אלה 
הוא בודאי לפני פרשה ז'. נראה הדבר, שאהרי 
ותו של עמום לא נמצאו ממנו אלא מגלות 
מנלות בודדות ונפרדות וגם קטעים שלא נפדרו 


כהונן , וזמן 


א או רימי ירריד 
₪2 =ו - - ו 


מועט אהר מותו, 


או עוד קודם לזה, סדר אהד מתלמידיו את 
כל הנכואות לפי הבנתו וסברתו וגם הוסיף בהן 
כתובים ואף חלקים שלמים. כי נוספו | דכרים 
בספר עמוס -- אנו רואים ברור מפסוקים י'--י"ז 


1 
של פרק ז', שבהם מפופרת התננשותו שר עמוס 


עם אמציה 


בכית-אל . כל הספור הזה נוסף 


יי=ין 
על דברי הננואה של עמוס. ואי"אפשר לומר, 
שעמום עצמו הפסיק את נכואותיו באמצע וכתכ 
דנרים אלו בעצמו, שהרי בפפוקים אלו מדוכר 
עליו בלשנן נסתר: ,ויאמר אמציה אל עמוס", 


,ויען עמו 


ס ויאמר אל אמציה" ועוד. על כרהנו 


אנו אומרים, שהדברים האלו נכתנו על ידי אהר, 


ששמע 


אותם 


מפי עמוס או מפי תלמידין.-- 


7% 


ועוד .נם ואת: הנניא לא לבן ולא צרף את 
סגנונו, ועל כן נמצאות בו הכפלות (למשל, ב', 
י"ד, ט'ו). נם הלוּק.הפרשיות כמו שהוא 
לפנינו' אינו עיקרי ונעשה כזמן מאוהר, ולפעמים 
אנו יכולים לסדרן באופן, ‏ שיהיה יותר. קרוב 


" ו" -. - -וייויו. .'-- - --ויוייר 
להלוכקתם הטבעית של הענינים הנכדלים והשונים, 


וו דנכי: %- -.י- -''יויויר 9-\- 

כמ שהפרידם הנכיא זה מזה כשנשא עליהם 
- *ייבטור וול 5 .== הפחי י-₪- ‏ -י"ה --ורו 
א , משא , על כל אהו -וו -| הוא סדוו | 


י המההררוהירדי. 
הטבע למהלקות ייו . 


3[ 3 
הפו שיות א 


ודאינ ה זה אה ר 
\'ו₪ וואת ו . ו 


, -': 

, . -= , 
שיש בו שני ‏ הלקים; החלק הראשון.: (א'-ב', 
יי . 
ה ימרכה על הורבן המדינות הקרובות -- 


1 . .5% ---- - . ברן ויוי 
והשני (ב', ו'--ט"ז) מדבר על אבדן שומרון עצמה, 
%%- יי9-- יריי יי -5- -ליראויוויף - רדיויה 
שזהו , קו נבואתו. לההלק ויוי = | = רייו | 
-%- ואי -וייף %%%--- -י-- וחוף 9‏ כ/ו-- ונאירר 
הווה - סגנון שיו|!ה, וה -- | בוו|ו פיוטית 
איר - י-י הויסין -י יתכההתוריר 9 00 הפצ 
שוו\|ווו3, שהיא ,| - הפסוק = - של 

-ו9- . .- . -. די תתופית -ו -ו - ₪ 
פרשה א כמ -| != -קקן ₪ | הת ש? ‏ ש| שה 
=' רשוי ווו-- ---ייה . - ריתה" 05 
- גינם מעיק ורוו ן, אלא \ו₪ :4-3 מאוהרת , 
יריש וור-ר רות אווופית אחרור . ישה תחוצי תהנרי 
ו-=ווו רשו ₪2 מטע מים אהו ם; ואם ת ציא פסוקים 
שחו , --- ₪ האיצוה וחתה יווה 
אלן , תהמצא בהלק | |[ אש ₪, |-- -3 - 
פציי- הררירוה ₪5( --- 4 ו .ו -ו י/ ו א' 
2 - -7|= | והו וה עו 1 וו ל ו ל .| 
יואר . . - י\! .ו = -- . 2-ב היי, 

ט מוי א--1') = ההוון וו 2 הוא, 

רוראד *' "ו - ₪ וווווי אהד: רשעטת הטשירים 
שנן %וו, א | 7 ;> שו עווו 3 | שאו ווע - 
. להה פותהיח דוו אי - ו ןיו 
ומפלתם 2 עו ]ו 4 ההוון ה של - הוא 
-ו - % .%- .= -ו=- -=ו ויויי - - | 
ו ?יע (ע סוף פ: שה ד6. שנו מן בו ונביא 

, , 
הו + התרי ואווווג | ריוא 9 - 
על הוראווג הנפספו ווג, - שי שו אל ע | 


ו 
'. 
זז 
< 
₪ 


עבודת"האלהי 


יה 
| 


, 
== ₪ ₪ וי 
מקבי; והוהו 


. 
ו | | תת - , 
אל בני ישראל 


ו 
| ונביא 


ודורש מהם, שיתקנו את מעשיהם. הקטעים 
ה', א--ג' וט"ז--י"ז אפשר שהם מתיהסים אל 
ו', ט'-". - ההזון החמישי הא הי, י"ח--ו', 
ז'. כאן לפנינו שני הלקים, שהם מתאימים זה 


לוד -'ו8ֶ == 


וה בצורתם (ה', יי'ח--כייז, ו'י, -א--זי), וכתוספת 
או הת ימה אליו יהיו ; הו וי''א-- ה =-יהחזוץ 
ה ששי הוא ז', א--ט' ונם ח'י, א'--נ', :ובו - שני 
הלקים (ז', א'--ו'; ז', ז'--ט' וה', א--נ'), שהם 
בעלי שני ראשים מתאימים זה לזה ונתפרדה 
הבילתם על ידי הספור ז', י--יי"ז, שמודיענו, 
כי מיד כששמע אמציה כהן בית-אל את דברי 
עמוס בפסוק ט' (,ונשמו במות ישחק ומקדשי 


ישראל יחהרבו וקמתי על בית | ירבעם בחרב יש , שלה . 


ציר אל המלך לגרש את עמוס מבית-אל וייעצהו 
לברוה מאדמת ישראל אל אריץ יהגדה, ואולם 


ריותי מצ) 
צא 


יריפטיי א9ןְהדרריפאור לחתום 
= או . 1 


2- 29% = עו( ||<ו ש, הור יייי | 
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- 
+- 


. 1 
בפסוקים א'--ג' של 


ה ש נ* עי ויהוא הדי 


פרשה ה'. - החוון 
-י"ד ; שהוא מקביל אל 
ההוון השמיני הוא 
א'-י', שנו מדובר ‏ על הורבן הממלכה 
ההטאה . -- הפסוקים י"א- של פרשה ט', 
שהם התימת הספר, ודאי אינם מספרו של עמוס, 
אלא הם הוספה מאוהרת, כדי שלא להתום את 
דברי הנכיא בנבואה של אכדן ופרענות . 

תוכן נבואותיו של עמוס-- 


- !| | 3387 
.יו 
= ! 


-"ן 


% 6 תוכן נבואותיו שהטיף, כנראה , באספת- 
יי ל ריר . . , ', 

ל עמוס ן וחן עם בימי הנ בבית-אל , 

הכללי , . נתאספו | כל 

ששם | נתאספו | כל 


ולים והעשירים מכל מלכות-ישראל -- הוא: 
תאור הסכנה, הנשקפת לישראל ממלכוּת-אשור, 
ּבאור סְבת מפלתה של מלכוּת-ישראל, הקרוכה 
לבוא. שני מעיות טעוּ בני דורו, האחת היתה 


-- 
-פפייי=- 3 טעות --- כברי ראינו 


ו | 43|( וו'שש|, שעווו וו'|4. 
(למעלה, 8 פָּ), שזמנו של עמום היה ימי חוסן 


מדיני וטוּב כלכלי למלכות-ישראל . 


הי 


ות מדיניה 


קצרי-הראות 


שנישראל, השרים והעשירים ובעלי האהמזת 
הגדולות , אלה |,השאננים בציון והכוטהים בהר 


, שישראל נושע - 


שע כפר תשועת- 
הוא ובטוּה, 


שומרון", האמינו 
עולמים. הם השבו, כי מצבם נכון 
מפני שעלה בידם לכבוש ערים אהדות מערי 
שכניהם (עיין עמוס ו', ,השמהים ללא- 
דבר, האומרים: הלא בהזקנו לקהנו לנו קרנים" ; 
(,לאדדבר"" ו,קרנים": הן ערים + בנלעד). והם לא 
ולא הכירו כלל, מלכי אשור הניהוּם 
להרהיב את להחליש על 
ידי זה את מלכוּת אָרם, שהיתה מעין הומה בין 
אשוּר וישראל , זפול דמשק יפיל ,,מטה" . 
גם "+ נחלת ישראל . עמוס 
שלו לתוך פנימיותם של 
כמאוּשרים וראה וידע, שעלה 
ביסודם . הוא צופה ויודע. כי אשור יבלע 
הארצות הקטנות (א', נ' ואילך), וכמוכן, 
לא יאמר די אף כשיניע למלכוּת ישראל. ו', 
י"דו. ובכן פוקה עמוס את עיני כני עמו: כדי 
שיראו את נזרדדינם, כדי שיכירו , שהחוסן המדיני 


ייג 4 
. 


דב . 


-א. 
- - 


ורימ ו 
2-ו לם , <\ 


לפי שעה 


חרי אא 
אהו 


זעמו" של ה' 0 
בעיני-החוזים 


דוי ור ש ות 
ההיים תי - 


-- 
1 


רקב 
את כל 


אינו אלא זמני. ונם העושר הכלכלי לא יתמיד 
לאורך ימים. כי טוּב-הארץ נתוּן הוא רק כידי 


בעלי האהזות המועטים, והם, אנשי הורוע, 


עושקים ורוצצים את העניים המרובים. סדר- 
עולם כזה אינו מום-י, מפני שהוא מתננד 


1 


שאלהי-ישראל | הוא 


להצדק והמשפט .. ומאהר 
אלהי-הצדק והמשפט, על כן אי-אפשר שלא תגרור 
השחתה מוסרית זו אחריה עונש קשה. פרענות 
ופנעים | ומפלה * מדינית וגלוּת - כל אלה 
מוכרחים להות פרי ההטאים 

אם העם אינו רואה את מפלתו הקרובה, אם 
אינו ‏ מכיך במצנו האמתי והוא הי בטעותו 
המרינית, שעל ידה הוא הושב את עצמו תקיף 
בממלכתו וגבור מנצה לעוּמת שאר העמים, -- בא 
לו רבר. זה מתוך טעותו השניה, מתוך 
הדתית . בני ישראל אומרים מלבם ; אנוּ עם 
נבחף ‏ 2, אי), ואפילו אם יענשנ ה' על 
עונותינוּ', * לא יעשה עמנו כלה, שהרי בנים 
אהובים אנו למקוּם . ועוד גם זאת: הלא מקדשן 
בתוכנג,: וכרור הדבר, שלא יהרום ה' את 

8 משפני (הי, ה6). וגם אין להי שום סָבה 
לכעום עלינו, ‏ שהרי אנו מקריבים לו * קרבנות 
הרכה ואנו ‏ שרים בהיכלנ' . .לפבורו 
ולתהלתר עד', ד',. ה', כ"ב--כ'נ). -- אנו רואים 
שבישראל שלטו אז אותן ‏ הדעות עצמן, שהיו 
רנילות נם ביהודה לפני מפלתה ושהתקוממו נגדן 
גם נביאידיהודה ‏ (עיין ישעיה, אי י' ואילך; 
ירמיה, ז', ד' ואילך , ועוד). בכל הדעות המשובשות 
האלו נלהם עמוס בכל תוקף ועוז. הוא השתדל 
להוכיה לבני ישראל, עו בהשקפתם 
על יתרונותיו של עם ישראל. כאן הוא מתרומם 
לידי השספה אוניברסליסטית, שרק אצל מוּעטים 
מן הנכיאים , אנו מוצאים הוּנמתה. הוא מטעים 
לבני ‏ ישראל את הרעיון המרומם הזה: אם כני 
עם נבחר אתם, נבהרתם לעשות טוב, 5 
כשתעשו רע תענשו ישה יותר משאר העמים, שהם 
לא ידעו את. רבונם. ואתם יודעים אתם אותו: ,רק 
אתכם ידעתי מכל משפהות האדמה -- על כן 
אפקוד - אתו טל עומותיפם"" \כב", ".= כי 
הבחירה אינה נותנת זכיות יתרות , אלא היא מטלת 
חובות: יתרות. ‏ ועוד . נם זאת: אין לכם לספר 


ויהיש טיה ירה 
ובאו |)₪. 


הטעגת 


המוזדשירים 
ישן - - 


\%י. -פה ולצויאר 
ד'כמו ה ₪ 


נפלאות ‏ גדולות * כל-כך ע"דר יציאתכם הנפלאה 
ממצרים, שהרי גם אומות אחרות הוציא ה' ונתן 


-גויויי 2 -י 


להם נחלת-נויים: ,הלא כבני כושיים אתם 2 


בני ישראל, ‏ נאום ה', :הלא אֶת ישראל העליתי 


יש 


, 
מארץ' ‏ !מצרים : ופלשתים ‏ מכפתור ‏ וארם 
מפימי' סי, 0 . אלהים יענוש על פשעי ישראל 


דמש 


= ץן ו 


לא פהות ולא יותר מעל שלשה פשעי 
עזה. ובני-עמון (עיין עמוס א' וב'. 


ופה השרחו 


ווב\| ק ווא וו 


תאום 
= - 
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-יוירי שעשה *ייי 
ושווה, = ע =!ו - 


בשרפו 
-=. - =! 


- - 
מתעורר על העו 
: : - . - 

עצמות מלך אדום לשיד, אף על פי שנם מואב 


יאיית וויר-ית יאי-. 


וגם אדום :₪ <'-ו = פוהתרי (בי, 


/ 
. -\- -י0 וווי- %-%9-- -9%9-₪- \-- -יה. = -- 
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-ו -ו. !ו -ו .ו --- שהאלהים .ייט -₪-. 

"ה של ךר בכ ₪ ו ותו הרכ ודו ב 

יא = - . -יוגיי- -- ואויוייה- ר -היי-- התר- 

את כל העמ 0 !ו₪ ‏ -א = !₪0 = - - -3- 

הטרבנות יופירו--ירם יאיי איויושיה ריית אה 

ןו -אוו ו ש | וווהו-. *%-- = א . = -:ו=, .- 

, 
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זו ק=וו₪ = <!וו |וע₪ = שוע. א .ות - , 
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קורא להם הנביא: ,,בואו בית-אל ופשעו, הנלגל 


> , . ן. 
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ב ו (בה2ה 34 ל שכוטון ו נה יו -ק דמער - 
.ו - -- מל = = = יגוויוייי- .יי-- ופיאו- 
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או השקפו / ל הנביא /; ל=שו(! = ע-ו!ו, 
ד ₪ לווצויי- וו =ולירוחה תי ₪ היווה היירוה 
ה הההבו0|2 וע )וש =₪00 -00₪ !א = = =י- = 
וייר א - = - -ורי יייי..* = תחיפיתם ( =י + 
מ ווו טבא א תות וש ע ב -! =שש2ן ₪ א 
'ייויהי ליא - א -ייפהם י-: יא-- הוווריתוירר 
" שנאת מאסת - א א הו - = '.' --. 


-י. י\ = הוומי .ו ייהאי- ו יי תריאירת 
כי, אם תעלו , קו7ו|; \- שו -₪= -:-= - -- 


, :א = הי = -- אווכי -ואפואף ‏ ווויפיו- כיי-- יפתי- 
לא אניט - -'ע;; י'=יי | בוו \-' ו 0.-, 

. , , 

. יגוי*י יי ייי- ראית מאותי -'ו-- = -%-- -* יחז 
לא אשמע. ויגל כמים משפט וצרקה כנהל א : 


-יו וה וי רוציש ₪ לי -3--- אררטיה יייי- 
|ווש|ו!= ושרוה ₪02 --- -< - =-וו, 


הדררית 
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-- ישראל כ (ה / 5 - כייה) , 
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|ועש) 2 ₪ ות,|ו -ש -? |ושוג ו ששווג: |ואוג? 


של "כל גדולי-הנביאים, שבאו אהר עמוס, נגד 

ללכל גדולי-הנב עְמוּס, נג 
הקרבנות וכל המתיהס אליהם, כי בהם כבר נתבטא 
במלואו ונעשה. כלל נדול הרעיון הנכואי הנדול 
הזה : אהבת-משפט ומעשי צדקה -והסר טובים 


יפיגיות ‏ -פוייי אלריה = יסוירוה--.-= י-י(- 
וו5, -; < וו ₪ <'קןו =כוו; | = ווו,; ו =? -- 


.ו-יי-%- מקדשי 
ה עכוווג\- מם. 
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(0ה 


השרים ובעלי האחוזות הנדולות, המוצצים את 
דמי-העם והדואנים רק למלא את בטנם מטובו . 


הוא זועק המם על כל ,,השוכבים על מטות-שן | 


ם מצאן וענלים 
הנבל", 


וסרוהים על ערשותם ואוכלים כרים 
מתוך מרבקי' ועל |,,הפורטים על פי 
,השותים במזרקי יין וראשית שמנים ימשחוּ" גו', 
נ'--וי), הוא מגבא קשות ‏ לכל אלה, שלוקהים 
0 או על פי הוקי-המס את. אהוזתו של הענ 


או הלק נדול מתכואותו ובונים להם במהיר זה 


בתי-נוית ונוטעים להם. על ידי וה כרמי"חסר 2בי, | 


צו, .ושיו 


ביותר בפרשה 


ה השואפים אניון ולשבית 


- דבפין 
ו ום -ו 


י"א נמרצים 
ה', '. -ה': , שמעו ך 
עניי"ארץ לאמור: מתי 


יעבור ונשבירה 


ווווו- ו=- |ו 
שכר והשבת -- ונפתהה בר, להקטין איפה ולהנדיל 
שקל ולעות מאזני-מרמה . לקנות בכסף 


ואניון בעבור נעלים (עיין גם 5', ן6, ומפלד 


ל 


בר נשביר. נשבע ה' כנאון יעקב: אם אש 
לנצה כל מעשיהם. העל זאת לא תרגז הארץ ואָנל 
כל יושב בה?" - כאן לפנינו כל הפשעים 
החברותיים הנדולים, שפשעו עשירי-העם | גגד 


העניים ושהיו צריכים ב:::רה להרניז את 
המדינה הישראלית כוּלה. ונוספה על אלה | 
הנמרצה גנד ,,פרות-הבשן אשר בהר שומרון, 
העושקות דלים, הרוצצות אביונים, | האומרות 
לאדוניהם: הביאה ונשתה" (ד', א). | המעשים 
האלה נוראים בעיני הנכיא יותר 


נגד האלהים, כלומר, עבודת-האלילם | שלהם, 


שאינם עומדים אלא כמדרנה שניה והוא אינו | 
מזכירם אלא אגב גררה (ב', ה'; ה', כ"ו; ה' 


ייך).. הנביא 


נד השבת 


מתקומם בככל תוקף ננ 
המוטעית, שהם הושבים, כי ברבוי-זבהים יקנו 
את חסר-ה' ובעבודה היצונית יכפרו על רשעתם 
נגד החלשים (ד', ד'; ה', כייב). הס 
בית-ה' ונידם גזל עניים (ב', ה6; הם 
תפלה כשפתותם 
הקדושים למצוא תהבולות איך לנצל את האביונים 
(ה', ה); - לא ימצאו חן בעיני ה' 
את חסחו. אלהים ירדפם באפו ויאָבדר את בתי- 
השן שלהם ואף את מקדשיהם ואת כל מהמריהם 
אלהיו של עמוס הוא שופט, 


. מדתו חוא דין יוחר . מרחמים וה 07 6) 


, שמרבים 


. 
ולא ישינו 


(י, פיד ,ה', יש 
די חי אמת, 
(48-49 .ה .ה מ616ו[ק0י .198061 16 אבל בזה 
שעמום מטעים את התכונה 


: 
.. . - 
טית של תורת-ישראל וחורת על 


ככ ו הר ימוקר: 


דגלו | את 


רלים | 


מוסדות | 
תוכהתו | 


מן הפשעים | 
| ומספד (ה 


דלת-העם. --- יחיו 


, שבאים אל | 


, וכלבותם הם מתנכלים אף בהגים | 


-'. ף ף' 


הצרק, שנעשה לבפים היהדות (עיין המאמר 
המדרשי היפה : ,,מכל מה שבראתי איני אוהב אלא 
את הדין... נותן אני מה שאהבתי לעם שאני 
אוהנ", דב"ר, 8' שופטים), הוא מתרומם על 
מעלת כן-דורו הושע (שמטעים 
הטאיהם הדתיים והמדיניים של בני "טראל, את 
אי-הסדרים שכמלכותם) ונעשה מורה לישעיה 
הראשון. הוא נופל מהושע רק בזה , שהושע מצרף 
במדותיו של הקכ"ה את מדת-הרחמים למדת 
הדין (קוּרניל, שם, עמ' 49 ואילך). 

את ת ק ופת ה פרענות והפנעים קורא עמוס 
- ואהריו קראו לה נם כן שאר נביאים -- בשם 
.יום ה'" או ,,היום ההוא'". כפי הנראה, היה. שם 


בני ישראל שבימיו לסמן בו את 


ביותר את 


ואוי:- ה תי 
0 יו בפ 


יוםדהדין הגדול, שבו יְעָנשו הרשעים, והצדיקים 
יקבלו שכר טוכ וראשי העם שנדוחו, | אשר 
השכו את עצמם לישרים = וצדיקים = בעיני 
רבונם, | היו הוצים לזכות ‏ ולהניץ = ליום ה' 


כדי | שיזכו לאכול מפרי מעלליהם,. המוכים 
שאין להתאוות 
מפני | שהוא יהיה חושך 
. ,,כי יום טר" יהוה .,היום ההוא": 
החגים יהפכוּ בו לאבל והשירים--לקינה (ח', י')+. כל 
המשתחוים לענלי בית אל ודן יפלו ולא יקימו 


חוריק 
''כ- א , 


המש 
(ה', ד'). אלהים יעור בקיב ישראל כרי לענשו 
על הטאיו - ובכל הרחובות והחוצות יהיו אבל 
', מ"ז--י"ז). הבחורים והבתולות היפות 
יתעלפו בצמא (ה', י'נ). הבתים הנדולים -- אדירי- 
האומה -- יתפוצצוּ לרסיסים והבתים הקטנים - 
מלאים. בקיעים. הגדול 
של האומה ישמר מתהת שמי-ה' (ו', טי). ההרב 
וחרון ה' ירדפם נם כשכי ש', 26 וט ראש ₪ 
יגלו ,,השאננים בציון והבושחים בהר שומרון" (ו', 
), כלומר, השרים והחורים של יהודה וישראל. 
העם ינלה לדמשק'" וה', 
מרוּמזת , כנראה , נלות-אשור, שהנביא 
החודרות הולכת וקרובה . 

וכדרך נביאי ישראל לשתף גם את הטבע 
במעשי בנידאדם מפני ששנויי-הטבע הרי .בּאים 
הם מאלהים ולהם גזרמים רק מעשיהם המובים 
או הרעים של בני האדם (עיין ערך נביאימ), 
- מתאר גם עמוס את השנגויים העצומים לרעה 
שינואו ב,,יום ה'" גם כולו , אשר יסול 
יהד עם בניההאדם ההטאים. השמש | תהשך 


הרוב 


,מהלא; -- כייןו 1 כחה 


א רואה אותה 


בעיניו 


קמוס 


בצהרים, הארץ תרנז ותתמוטט ותעלה כהנילוס 
וגם תשקע כיאור מצרים (ה' ח'-ט'; ט', ה. 
כאן נמצאים הרבה מן הקוים והשרטוטים שבתמ 
הנוראה בהודה האפל, שהכמי התלמוד קראו 
לה בשם ,חבלו של. משיח". וענד קו אחד, 
שהיה לז ערך גדול להתפתהיתו של הרעיון 
המשיחי בדורות הבאים, יש למצוא בדברין 
של עמום: "וא מונה בין שאר הפורעניות העתידות 
לנוא על ישראל נם את הפסקהננבואה או 


ונה 


תלמוד 


את ה שת כ הות התורה מישראל. הוא מנכא, 
ממים יגואו ויהיה רעב בארץ, ,לא רעב ללהם 
ולא צמא למים, כי אם לשמע את דברי.ה'" 
(ח', י"א). העם ישוטט ,מצפון ועד מזרה" לבקש 
את הבל הי = ולא ימצאהו (ה', י"'ב). 

בתאור ,יום"ה'" של עמוּם יש, איפוא, 
כל הקוים והשרטוטים, 8 נצטיירה 
בהם התקופה שלפני ביאת משיה: גלות, 7 


הריגות, שפלות, סדרי"בראשית ובטול- 
התורה. אבל כל.זה חזה הנביא לא לימים רהוקים 
כלדכך : טל זה מעידים הדברים ,,והגליתי אתכם 
מהלאה. לדמשק", | שהבאנו = כבר, וגם ההזות 


שנוי 


הקשה : ,,נפלה לא תוסיף קוּם בתולת ישראל" וגו' ' 


(ה', ב'), שנראה ממנה ומפסוקים כיוצא. בזתי, 
שהנביא. לא לימים רחוקים הוא מנבא . יעודים 
משיהיים בעצם אנם נמצאים בכל אותם 
הפרקים של עמוס, שאי-אפשר ליהסם לאהר. 
הם נמצאים רק בפסוקים הנוספים 
(ט', | י"א--ט"ו, עיין למעלה 6 
אלו אנו נמצאים נבואה, שעל 
מכת/ חך. הנופלת'י ‏ ויבנה 


בפסוקים 
פיה יקים ה' יאת 
אותה מחדש כמו 


לתה לפנים,. יחד ‏ עם וה <דל ‏ גם 
המות חמריני - ההכלכלי: .כשם : שב,יום ה'", 
היום: המוּכן לפורעניות, ישתנו סדרי בראשית 
לרעה, כך ישתנו סדרידבראשית בימי הישועה 
לטובה : -- משיה אישי והתעלות רוחנית -- שני 
קוים עיקריים של אמונת המשיהח -- אין למצוא 


אפילו בפסוקים אלו, שנוספו על נבואותיו. כדי | 


שלא לסיים בפרענות , כאמור (עיין למעלה, 8 65. 
/ 5 אומר על עצמו: 
סננונו של עמום ,לא נביא. אנכי. ולא כן- 


וצורתו הפיומית | כ'כביא". ו" גד, -. 
ר יני אי .יי 
של נבואותין | כלומר, איני ראש ש; 


בניהנביאים ונם איני אחד 
מתלמידי ישיבה של נכיאים, אלא אכר פשוט 


בסוף הספר | 


[8 
אני וכל תורתי לא באה לי מפי מורים ומלמדים, 
אלא מרוהי, מרוה ה' אשר בקרכי. מזה יש 


ויוי בלשונו יי- בצורת-נבואותי .. 
=<- 2 גורתו 


, 
לייא " 
להוצ א משפט, ונם בצורת 


לא היה מושפע -- על כל פנים ברובו מצורות= 
- 
=וו 


יריה יו היווחו ררהודרמררטו חום שורול ים. 
הנב ואה, ; ו רנילות -=-ו( ||₪!|| = של הנביא 
\'\-.ה 3 ₪ ו ₪ ו וצ = אואצ%- קדמונים 
שו אין ספק, שוונש= אוו( |וו(!ו בימים '- 

יויףי ואיוויית ויסיטי -י-- 9 ו'י-ו- הפיר 
מע | אומנות וו הווהה |- = 2 . = ו 

, , , , , 

וריה יים- -א. - ו + ה ב ם- ייייגי- 
והתרגלות , ו.;  |-‏ וושו >< - ק. שאול, 
ופייווויי- נביז ררייו אה- ווה .ו 9 ברווחט- 
שנעשה נביא בע3אהר.(שיא,. ,יו 2 זנ אה 
= ו - \י%-י-. .ויו.-%- של נביאים רהיויפי. וויייי- 
וה-ה, שוו| = -8ו4 -' - שושוו4 


ו ואילד) ובני כל יויוה-₪- יה מתנצאית 
ו | ו - - 


, , - - ש =!! !| 
-מייי :א -- יאוי ויוויר ‏ ה -- - - . 
בסגנון א ו (כמן == =-!! == א, - -! + 1% 
יוייל וןר>ך ירייגי"ו אב ) ביר ית תַּ עפ תי שו יי 
| אי| 20- א - 6 ואו לם , א] 9 ₪ =;- סכ 


את עצמו מכלל 


וכתי-מדרשם 
' --! 


הוציא 


.י- כל . --- י\'** = 
,.\ , זה מוכרהים ענו לשעו , 


-י-.ה ים 
הגביא 


ויו5יי-- הי --יין- 


שוו|(ו! . קוו 
באופן-למודיהם, כי הזיונותיו (ז', א'-ו'; ה', אי 
-ג'; ט', א6) ודאי הם ממין מראות-הגביאים, 
הנמצאים עור בירמיה "+ ועו ד : אף על ותו שהוא לא 
השתמש בהם אלא במדה מוגבלת ושפגנונו בשאר 
נכואותיו שונה הוא מגנונו בהזיונות | אלה. 
אפשר, שההמונים הנאספים בבית-אל לא הטוּ 


(רולר ההורההי .תיאר ואוו * י\ + =-- לי יייי- 
פוזן שוג --2 שלא נאמרה לפ סננון 
. 1 . ז : 
יריטית פוורור. - ייר -א. -ו9ו-. -יו 
הנב א = וו גל 3-ו ,ו על -| ==ה, שן ווא 

יה תחת -ו יו ראדרה מפריה רטוך י- 
.מו ה פהם (י , ), שו -ו; בא [ / 


| וו-ור ותתיר= -וו-ין₪- וווצי לור = 
ה עליו . %יכך השתעבר עמופ למעמם ולהרגלם 


ייואה 


ונשא את משאיו האהרונים בסגנונס של שאר 
הנכיאים -- בצורת. הזיונות ומראות ; ואפשר, 
שהתרגש העם באמת לרגלי דרשותיו אלו, ומפני 
וה התקומם ננדו לכסוף אמציה כהן בית-אל, 
שראה בו אדם מזיק להסדר הנהוג בממלכה 
ולהאמונה המקובלת, ועד מהרה גנרשהו מארצו 
על כל פטים, ברוב מליצותיו | נקי | ספר-עמוס 
מסימני ‏ הננביאות האומנית, כמו שלא 


ימצאו ממנה אלא רשמים מועטים אף בישעיה 
(ו' ואילך) והושע (א', ב' ואילך). מפני שהיה 


אכר ורועה, אהב לבהור במשלים מהיי השרה 
והמדבר. כאלה הם, למשל: ,,עגלה המלאה לה 
עמיר" . (ב', ' "0 .המשלת קצו של , ישראל 
לקציר ולזמירת פירות מבושלים (ה', א), המשלת 
הנגידות | והגבירות < שבשומרון לפרות ;ר', 


א) ועוד אכר, הוא מדבר על הסכנות 


= -- 
-וגוו 


ווש-שוג; 
המרהפות: על. התבגאה (ז', א'--ו')+, ובתור רועה -- 
על | החיות = הטורפות, המפהידות ‏ את - הרועה 
והמדלדלות את . עדחיר יי שי ידיי תם על 


ץ 


הצפרים הנלכדות בפה (ג', ה') ועוד. ובתור אהד 
מבגי ההמון , השתמש עמוס גם במשלים המוניים : 
קנית דבר או מכירתו ,,בעד נעלים" -- כלומר, בעד 
מרוטה (ב', ו"; ה', ו -- א היתה והאי מליצה 
המונית , שנמצאת עוד בש"א י''בו, ג' לפי השבעים : 

,,כופר ונעלים, עָנוּ בי ואשיב לכם" (וכמו כן לפי 


הנירפא היונית ככן סירא מין, י"ש כמקום 
הנוסה העברי שבודינוּ: ,,כופר ונעלם ממי לקהתי') / 


גם הדברים : ,,ואשמיד פריו ממעל ושרשיו מתהת" 
(ב', ₪ הם, כנראה, במוי מליצי,. שהיה הניל 
בימי קדם, שהרי מצאנוהו לא לבד בישעיה (ל"ז, 
לי'א וקרוב לזה במלאכי ג', י"ש), אלא גם בכתוכת 
הכנענית של המלך אשמנעזר (שורה י"א, י''ב). 
ושיחה נהוּנה היתה גם כן המליצה: ,,כמהפכת 
אלהים סדום ועמורה" (ד', י"א ; עיין ישעיה, 


יע יש ירמיה, מיש, ייח וגם /ני, טי דפרים, 
כ"ט, כ'ב). מדרך צורתו הפיוטית להשתמש 
בכתוב הוזר, שהוא מכפילו בכל מחלקה. כן 


הוא מכפיל בהזון הראשון את המלות : ,,על שלשה 
4 ועל ארבעה לא אשיננוי (אי, ג', "וי 
ואילך+ , בהזון השלישי -- את המלות : ,,ולא שבתם 
עדי נאום ה'"כד', די חי מ יי יי חן 
הששי, שבו הוא הוזר כמעט על פסוקים שלמים: 


2% = 


,מי: יקום יעקב כי קטן הוא - נהם ה' על זאת, 
לא תהיה .אמר יח" עזי,: כ'-גי,- היהשו 
עמוס רגיל לשנות ולשלש מליצות שוות אף 
בחזיונות שונים ונראה, שהוא יצר אותן, ועל 


כן הוא משתמש בהן פעם אהר פעם: המליצה 
על מכרם בכסף צדיק ואביון בעבור נעלים", 


--ו 
שבפסו את בקירוב בפסוק ה', ו': ,לקנות 


0 4 \- 
כשש 2 נמצ 


בכסף 5% ואביון | בעבוּר נעלים"; המליצה 
שבפפוק. ב', ז' הוכפלה בפפוק. ח'", ד' ודומה 
להם גם 3 ה', ייב ; המליצה : ,ועלתה. כיאור 
כלה ושקעה כיאור מצרים" (ט', ה6 נמצאת 
בשנוי מוּעט גם בפסוק ה', ח'; המליצה: 


,ההופכים ללענה 


יייר . 
כו 


משפט"" וגו' נשנתה בפסוק ו', 
,הפכתם לראש משפט ופרי צרקה ללענה". 
מליצות דומות נמצאות בפספוקים: ד', י'ג ;? ה', 
ח'; ט', ו', ובשני הפסוקים האחרונים נשנו 
: ,,הקורא למי הים וישפכם על פני הארץ 
ה' שמו" מלה במלה. ואולם יש מן המבקרים, 
שמוציאים שלשת הפסוקים האלה מכלל נבואותיו 
של עמום 

עמוס אוהב ל ש 


-. 
3-ו 


וןנופל על לשון: 


* 


עמוס. 


הנלנל גלה ינלה" (ה', הי וקדוב לוה בטישוו, 
אי י', יג וי''ד ; צפניה שב', ד'; ישעיה, חי 
ז'. וכדומה) ; ,,קיץ'" נופל על לשון ,,קץ" (ה', אי). 

בספרו של עמום אנו מוצאים מלות או 
צורות בודדות, שאין להן אהים במקדא: ,,מעיק- 


תעיק". (בי, י"נ) - כנראה מלה קרוכה | אל, 
מלת ,עיק" בערבית במשמע: הסתם, העָצר 


,,צנות" ו,,סירות-דוגה" עה', ב6; ,,ההרמונהי', ₪ 
ג'י, שאפשר, שהוא כעין ,,הרמונה", שעל מי 
ביאורי הוא כעין בית זונות מקודשות לאלילת- 
האחבה ; ,,בשס'" ;ה', י"א -- ערה ולה ממקום 
,בוסם", שהוא פעלל. ' מן ,בוסי' - (פושי' כר, 
ה'), שכנראה פירושו: לשיר שיר של קטעים ; 
נהלו"עשם, ו') במשמע ,,הרגישו כאב'מעין ,לא חלי 
ולא מרגיש'", והושפע ממנו בן-סירא העברי שבידינו 
מיש, בש): ,כי נהל, על מעוטוטרי וח" 
(שם, ז') -- במשמע משתה (מה שאין כן בירמיה , 
ט"ז, ה6, וקרונב לזה בתלמודית ,,מרזיהין" (ספרא 


לבמדבר , כ''יה,. כיי ותיי" שמ ואמתיהיי עחיש 
ויהי בימ , וכן מצאנו בכתובת כנענית מרזה 
אלם" 160, ]ן, .5 1 0); ,ומסרפי" עשם, 
*") - או צורה מאוחרת במקום ,,משרפו", כמו 


ב אל ,,פרף" בערבית , 
בשאר 


ךז - 


,סירוף' 8 או קרוב 
שהוראתו ,,סהף"; ,לקש" (ז', א6 - 
כתבי-הקודש בא רק ,,מלקוש"; ,,אנך" גז' 

ואשורית, שבה 
; ,ישהק'' (שם, מ', וט" במקום ,,יצחק" 
(כמו ,,שהק" ו,צהק"), וראו" לשים לב, שאין 
אנו מוצאים במקרא זולתו את השם יצחק או 
בית-יצהק. בתור כנוי ל ה םי מל 1 = צויי 


פווורי 
מ ששאעו | - 


קרוב ללשון ערבית 
בדיל 


(שם, י"ד) -- רועה ;| ,,כלוב" (ה', אי) -- במשמע 
סל (ובירמיה ה', כ"ז יש לו מובן אחר) :+ ,,בברהיי 
(ט', ט') ‏ - במשמע ,נפה", קל ל ,מלכד" 


(שמות, כ"ז, ד' ועוד) -- מעשההשכבה. 

יש להעיר עוד, שבמקום אחר (ה', ב" וגם 
ג'י אנו מוצאים אצל עמום גם חהרוזי-קינה, 
שצורתם היא: הרוּז אחד גדול (בן שלש תינות) 
והשני קצר (בן ‏ שתי תיבות), למשל: 

נמֶשָה על אַדְמְתָה 

אִין מְקימָה . 

הרוזים כאלה היו מצויים מעיקרם בשירי 
,מקוננות" ו,יודעי-נהי" (שם טייז ועיין ‏ ירמיה, 
ט', ט"ז--כ), ואחר כך נעשו לצורה פיוטית 
רגילה בכתבי-הקודש אף במקום שאין רמז לקינה 


, 


הבריו 
1-ו 


זנקל לשער, עד כמה פעלו של עמוס 
שבא להניד הזות קשה בהחוזים של המקונג 
והפופדים בעצם הג עממי בביתדאֶל, בשעת הצהלה 


והשמהה של ההמון ההוננ . 


מאהר שעמוס היה - 
% 8 השפעתו של / , 
. כמו שהזכרנו - הראשון 
עמוס על שאר - 
בין הנביאים, שהשאירו 


הנביאים. ו 
-ששווו24ה, 


את כתניהם 


צריך שנפגויש רשמי השפעתו ומליצותיו בכתבי 
תי 'ננהחורן, שהיור צעירים ממנו, וביהוד 


בספרי ההוזים שאהריו. 


נתחיל ב הוש עץ, שהיה בסוף ימיו של 
נביאנו (עיין למעלה., 8 66. ו ,ואל תבואו 


חלגל ואל העלו / ת-און ואל תשבעו 
הוחה'. (כלומר בבאר ד שב ע) (די, ט''ו) הושפעה, 
כנראה.,: מעמוס ה', ה': ,ואל תדרשו בית-אל 


והנלנל לא תבואו ובאר שבע לא תעברו.. 

הפ"הלאל יהיה לאוץן". אם ידע הושע 
את מליצתו זו של עמוס, יתבאר על ידי זה מה 
שכָנה את בית-אל בשם של גנאי: ,ביתדאון". 


,גאוןהנשראל"" (הושע, הי, ה' וז', ז'? ועיין נהום 
ב', ג') מזכיר את ,גאון-יעקב'" בעמום גו', ה' וח', 
ז') ; ,וש אש בעריו ואכלה ארמונותיה" 
להושץ, ח', י"ד) הוא הרוז חוזר בעמוס חזון 
אי, מחלקה א'; ,כאריה כי הוא ישאנ ויהרדו" 
שהושע, "'א, י), השוה עמוס ג', ח' (וגם-א', ב). 

האל תאזר יום"הי שלו..(ב'י, איבי 
הושה. אל האמוה על זה בעמום ‏ (ה', י'"ח--כ'); 
הפפוק ,וה' מציון ישאג ומירושלים יתן קולו" 
ליואל, ד', ט"ז) נמצא אות באות בעמוס (א', 
כ יש ק גדולה בתאור ימי האושר שפד 
לבא כיואל, ד',. יי'ה ובין זה: שבעמום מי, י'יג, 
אלא שהכתובים האהרונים של עמוס אינם מספרו 
(עיין למעלה, 8 5 זגם סוף 8 6), 

מ יכה מוסר לנו (ג', ט'- 
קצרים את כוונתו של עמוס, וביהוד הוא עושה 
זאת בפסוק. ייא של פרשה ג': ,ראשיה בשוהד 
ישפטו וכהניה במהיר יורו ונכיאיה בכסף יקסומו 
ועלה" ישענר לאמר: הלא ה' בקרכנו,. לא תבו 
עלינו רעה". 

שמח וכנר כתים"י. ונר (אי, יינ הו 
מעין עמום ה', י"א ואולם עיין גם דברים כ"ה, 
ל" ול"ש),. ואל תאור יום ה' של צפניה (א', 
ייד השוה ‏ עמם לה" י"ה--5 ;הס 


חקי 
ורג 


י''א 


הבה 
-וו 


"'ייב) הי 


בד ו- 


ד ואילך) 


מפני ה'" (א', ז') היא מלה, שנמצאת בספר 
עמוס פעמים לו', י"; ח', ג). ובכלל קרובים 


צפניה אל 
פורענות, | שתבוא על הגוים, 


בה אל הזון א' שבעמוס. 


הרעיונות | שבנבואה זו של 
ונם ה 


'. מסבילה 
ב'. פקבילה. הר 


צפנ -|- 

זכריה ת ינ א:. .ואפל: | לא /נביא 
אנכי, איש עובד-אדמה אנכי" (י'ג, הי מקביל 
אל דברי עמופ: לא נביא אנכי ולא בן-נביא 
אנכי, כי בוקר אנכי" (עמוס, ז', י"ד) 

על שני הנכיאים הגדולים, שהיו אהריו, 
על ישעיה וירמיה, השפיע עמוס לא לבד 
במליצותיו, אלא גם ברעיונותיו. ‏ הם לא 90 
שאלו' ממנו משלים ודכורים, אלא הוא גם אצל 
מרוהו עליהם בנכואות שלמות. 

ישעיה אי, י"א ואילך נראה שש 
כהרחבת עמוס ה', כ"א ואילך :. הרעיון אהד הוא 
בשניהם: משפט ולא קרבנות. וגם בטויים 
שוים ‏ יש בהם: ,הדשיכם ומועדיכם שנאה 
נפשי" ונו' (ישעיה, א', י"ידו, דומה מאד לעמוס 
ה', כ"א: שנאתי מאפתי הגיכם" ; .ה,למה לי.. 
וחלב. מריאים" (ישעיה, א', י"א), חומה מאד 
להכתוב: ,,כי, אם תעלו לי עולות ומנהותיכם 


לא ארצה | 


.ויר היגוגי הרי ,= יא%/ו יי.. -ו 
שלם מן 3 -- לא אב ט (עמום, ו', 


כי'ב). גם בשירת היין שבישעיה ה', ביהוד בפסוק 
הי ואילך, נכרת השפעתו של נביאנו. ‏ ישעיה 
ה', ט' ואילך השוה אל עמום ה', י"א וגם ג', 
"ו בסופו+. המהלקות השונות שבנבואותיו של 


יפוי 


חדרר ריומוית (=י 
'-| / וי, 


והוה-ו -<- 


ישעיה תהלתן: ,הוי"; 


י"יה; ו', *א'י). תאור העשירים, המאַהרים בנשף 
\ ומרכים לשתות יין ולפרוט. על פי הנכל ולא 
ישימו לב לגורל עמם מתוארים בישעיה ה', י''א 

"ינב באופן דומה מאד למה שהם מתוארים 


- [ 
בעמוס ו', ד'--ה'. דברי המתאוים ליום ה' מובאים 


יוווור -ו י\'.. - ווי.. "וגי- 3 ור %-₪- 
בישעיה, ו, - כמעט =*יי | וושו/וו3, -ו- 
י ים ויה גחוויח | וייחי. -אי-יר 
כן בא בעמוס , ה' , ו | (השוה ₪2 כהתרוו 4 שאו - 


ליום רע" ונו', עמוס, ו', ג'). והפסוק ;מצריקי 
רשע עקב שוהד'' וגו' (ישעיה, ה', כ'ג) נמצא 
בנופה שונה מעט בעמוס ה', יב . 

ועוד הרכה יותר מזה גדלה השפעתו של 
עמום ‏ על רמ יה. . כפבר ראיגן. (עיין: למעלה, 
% 66, כי אהד מן הרעיונות הראשיים שבספר 
עמוס הוא זה: עבודה היצונית לא לבד שלא 


תועלת, אלא גם 


,תיור ו --2% -יי 
- ל הרות ותו העם 


, 
תציל את העם ולא תביא לו 


תביא לו נזק רוהני, מפני 


- ע מ 
להשוב, שאין הלב עיקר, אלא המעשים. - 
ורעיון נעלה זה הוא גם יסודן של כמה וכמה 


מנכואותיו של ירמיה. כן הוא אומר, למשל, כי 
בימים הבאים לא יזכרו ולא יפקדו את ,,ארון ברית" 
ה'" ולא ימצאו הפץ בו, אַף על פי שעתה הוא 
מבטחו הראשי של העם (ירמיה, ג', ט"ז ואילך). 

הוא מתקומם גם נגד הטעות להשען על היכל ה' 
ולחשוב, שאם מקדשו בתוך. ישראל לא תבואהו 
רעה ואילך). זה מושפע מנכוז 
והשקפותיו של עמוס;יואולם ביהוד אנו מוצאים 
מ"ט -- שבירמיה ‏ - אם נכתבו 


ותיו 


כל רוג 


. -ו 
ו 


בפרשיות 
- 


וו ה 
מיד הנניא הענתותי או לא -- שבהן הוא מנבא 
רעה על הויים, התיהסות אל פרשה א' 
שבעמוס, שגם היא מדברת על פשעי | הנויים 
(אל ירמיה, מ"ט, ב' השוה עמוס, א', יייד ; אל 
ירמיה מ"ט, נ', השוה עמוס א', ט"ו ; אל ירמיה, 


מיש, ‏ כייז השוה; אי, יד הטראות הנבות 
שבעמום גז', א' ואילך) דומים אל אותם שבירמיה 


(א', י"א וא ילך + פד ואילך) נמוכ בנורם 


יי ₪ ₪ ייאי-=- =- א ₪ 

הם במלי \₪0. ואולם אפשן , ==( 
, 

%. יי-. וי . -- יי- - . - -י -.. 

שניהם על - התכנית, שהיתה מקובלת בין -> 


הנביאים ובישיבותיהם. הפסוק ,,אל ינוס הקל ואל 


ימלט הגבור" (ירמיה, מ"ו, ו'+ דומה מאד להפסוק 
,ואבד מנוס מקל וחזק לא יאמץ כחו ונכור לא 
ימל נפשו" "געמום, ב', ‏ "ד המליצה: ,5 
כל ראש קהחה" וגו' (ירמיה, מ"ה, לייז+ מצויה | 


בעמוס (ח', י); גם המלה ,,אָבל יחיד'' שבפפוק 


הנזכר לאהרונה נמצאת גם בירמיה גו'", כ" ; 
ועיין גם זכריה. י"ב, י6. וכיוצא באלו. -- 
נעיר גם כן, שהכתוב: ,,אם אפק. שמים 
שם אתה ואציע שאול הנך" (תהלים, קל"ט, 
ה נכנת, "כמי הנראה: על םי הפתובים: ות 
יהתרו בשאול משם ידי תקהם 4ם יעלו השמים 
משם אורידם" וגו' (עמוס ט', כ' ואילך). 
בתור ננוד, כלומר: כדי להראות את 
ההנדל הגדול שבין הנכיאים"הסופרים הראשונים | 
ובין הנביאים-הסופרים המאוהרים, שחיןו בימי 
גלוּת-בכל ולאחריה, - נביא בזה את מלאכי, 
רכרה ו 


-יאר 
-- 


ישראל את 


 -‏ תפוטיות 
מה טא 2- 


שמשתד בועי 
-=- ל לק , -?:-- -; 


-ו ? |- 


--- ראי -- 'וי-י-- יי 
ההכרה, ., סבת צרותיהם היא 


מכיאים את המעשר והתרומה אל בית-ה'; והוא 
מבטיה את בני עמו, שאם רק יביאו את המעשר 
ואת התרומה, יטיף ה' עליכס ג נשס נדבות ויתן 
להם אושר ושלום (מלאכי, ג', ח' ואילך). זהו 


/ 


ממש ההפך מדברי עמום (ד', ד--ו' = ואילף), 
שאמר לבני ישראל: הלא הכבאתם לי מעשר 


ותרומה וקרבנות הרבה, ואף על פי כן נתתי 
לכם בשכרכם (עמוס מדבר כאן דרך התול כמו 
שמדבר הושע, ט', י"ד ואילך) ,,נקיון שנים בכל 
עריכם והוסר לחם בכל מקומותיכם"", למען תדעו, 
כי לא העבודה החיצונית ‏ היא העיקר, | אלא 
טהרת הלב ומשפט וצדקה, - יאלה היסודות 
הנעלים, שעליהם מתבססת כל פעולתו הנכוּאית 
של עמוס 


ביבליונרפיה. 

מלבר הפירושים העבריים של רש"י, רריק 
ושאר המפרשים הקדמונ נים ם שלנו, ומלבד הפירושים 
האשכנזיים של אורילי, היצינ, שטיינר, 
קייל, ריים, נוכק ומארטי, ע"ן כם: 
-ה1616ק0ע 16186 13216 :מ56ו81מ611 צר 

[ט\. .2 80ו61קסץ תו ע 6‏ :6111 
1 98 .55 ,1890 

:511 
.6 -001161%ע 

:6 צוצס 


6צ[סצו" 6ו[17 ]0 א00%ם 7:6 


גו 3₪0% 6ת8 4061 


.7 ,601100087 06ב 1056100018 116 6ש1מתנה 6 
וו 
38 
ע"ד עמוס בספרות התלמודית עיין מאמר 
מאן, קוהלו ולוּאיסגינצברנ, 
9 .1 .1306761 ו[15ש\16 
ע"ד ,יוסההדין" בספרו של עמופ וע"ד יחוסו 
אל היעורים המשיחיים עיין: יופף קלוזנר, 
רעיון? המשיחי בישראל , כרך ', ספד 4 
8-3 נהשלת", עמ' 360--965) וגם 
5 מ0שם1ו 615589 )\ מ1560מ65518נ 16 ,םת וז 


1 "6610000618 (18צו16,, = מו 


עמ' 
כרך ליב 
.83 | ,01805 מ80156[6[-15186111186 
הרצאֶה. כללית על ת כנו של ספר עמוס 
מ\ .וצ6 .₪ 606780 
610060187 106 16 


מו--01 300% 
-599. ,1 
הערות ובאורים על פסוקים בודדים בספר 
עמוס עיין מאמרו האיטלק , וי של צ'פ היות בירחון 
68 141151 שנת 4 הוברת א''. 

צבי פרץ חיות 


מורה בבית-מדרש לרבנים ובה"ם הגבוה 


בפירינצי (איטליה). 


--<26>=-- 


פרושים שרשי 


פרושים . 


בשם ,פרושים" נקראד; 
אהת מן הכתות היהודיות , 
שנגלו אהרי מלהמותיהבם 
של ההשמונאיםש  .‏ מתנגהיהבם היו הצדוקים 

וקהובים לה ברוהם היו ה,,השאים" 


6 תגדרה. 


או ה,חסידים" 

מקורור? היסטורייבם. מימי 
ההפלושיבם, '\ | ההמדבריבק 
באריכורז 
ושאיפותיה של כת זו ושאפשר לסמוך עליהם, 
כמעמ שאין לנו כלל. הספוות התלמודית 
וה שנתהברה = שכבר | נשתכהו 


המקורות . 


תפונתדה 


חפ הר 
-42 -|%3, 


המדיניים 0 כמעט לגמרי ותורת-הפרושים 
ממה שקמה "בלרב. היהדות שלטון: בלי-מצרים, 
אונדי נותנרת לנו ידיעורת מדויקורז 
ומטרותיהן של הכתות .. רק בספור אהד, שנסדר 
בזמן מאוהר (אבות דרבי נתן, פ"ה) 
אגדה על צמיחת כת-הצדו 0 ואולם, לעומת 
זה, משומרות!:לנו בספרות התלמודית כמה וכמה 
שמועות. על אודות" כמה. וכמה. ענינים בודדים, 
שבהם' נחלקושהכתות ‏ הלל ; וכן גם נמסרו 
מאמרידבם ‏ והשקפותיר;פ₪ של ראשי-הפרושיבם 
וגדוליחם, ‏ וכך. אנו מוצאים בספרות זו כמדק 
הפמה ענינים השובים, שמהם יש להכיר את מהותה 
ותותיתיד; . שא*' כרז"הפרושיםם . מלבד משניורת 
אחדות, השובות בנידון זה הרבה ברייתות , ביהוד 
במגלתדתענית ; ויחד עם זה יש ערך גדול להאגדה, 
ומיתוד להאנדה הסתמית (כלומר נתפרש 
שם \אומרה) במכילתא, ספרא וספרי, שהזותד;ק 
מוכיח. עליה, * שהיא עתיקה מאר. 

חשונורע נ'ותר: הן גכ הידיעורז, שנתן 
לנו סופר דכרי ‏ הימים יוסף הכהן (פלאוויוּם 
שמזכיר ‏ בספריו .את הכתות כמה וכמה פעמ 
ביחוד ב מלהמות-היהודים'"" 11, 8, 14 וב,קדמוניות 


-פרות 


-.. 
= | ₪ ֶ 


ףלא יצל 


שלא 


היהודים" .זזנטא, ‏ 1, 5 ואילך  .‏ אמנבם היו מי 
שההחליטו, שהדברים הנמצאים בספריו של יוסף 
הכהן על הכתות העכריות נתקצרו בזמן מאוה 
על ידי המעתיקים. הנוצרים, ' החלטד; 


יי חורחיס כ פי ים ה: -סייוה ‏ אווגי ₪ ו ור 
ו הולקים בי | ואוו = -:ע- - רורק ₪-. 
יוהם דרדו חר רוחיח ווןֶ= -וח-ה ורוו תהרוווי 
ושו* וושוון הר =ה = ואה עק וווו == | שיו - = 
וייו-י-. -ההיי ימרו ור יפור -יה - 
: יצדוקים , וההסרון ריע קי = = | -- מה 


רוומי הרצורכ- 


שהוא משתדל לצייר לקוראיו בעלי ההשכלדק 


- י\.- בר הישר) ליות - ימי -וי ‏ וווווסי%- 
ההוש|ג את הוושהו | רא? ו, כאיל\ 0 = -וו4 
| ייייי- . -= '.- ,\-- * 4- 
פילוסופיוו ובווג. <-, מצן אהו רא קשד; 


₪ ₪41 ה על > .יא = 9% ₪ 9 חוי ₪ | ₪ פו%י- 
פל כך לעמו , האמת -= .ו -עווו! וו| עות , 


'אסוירי" ‏ אדרות 


ייוי9- 
=שוקן ורג :וא =, 


, 
%(יפליויר ור 
ש - לט י/ \<וב\ו 


שני מרכה יופף הכהן לספר לנג עלל אוחרז 
הפ יופיר . ועשיהבזץ דרד-אנף באופז שספריו 
ו=ו '-'א הו | | | ו =| 

צריכים להחשב להמקור הראשון והיותר השוב. 
יוסף הכהן לא היה יכול לחרוץ במתכוון משפט 
קשה על הפרושים מאהר שהוא עצמו, שכל כך 
היה הדבר חשוב בעיניו, כי קוראיו מקרב הנויים 
יתנו כבוד לשמו, מציין את עצמו בתור פרוש 
ולפיכך רשאים. אנוּ: לחשוב גם את ההשקפורז 
הדתיות של היהדות סתם, שתאר בספרו ,נגד 
אפיון" -- אַהרי שנביא בחשבון את הגון הפי> 
לוסופי, שהוא רגיל למצוא באמונות והדעורת 
ל -- להשקפותיה של כת-הפרושים. 


ד מקור אהד מאותו זמן 


= %=- בשלשת הז יויישיייה -ל אוייייוי 


יויר לראות -0 
- ג - גי 


-- יי נים 
" לונ 


7 
4 


=₪, -|%3 = = שו% וו |2 ₪ 900 שו = 
גים סויי -י%א ופמיימ'יי + -' רד .ויר רו 
הנקר = ש= ,- נאו , ש-- ₪ | <=! 


== סייוו 
וו=ו| ש -. 


ידיעות על אודות התיחסותו של ישו אל 


ותוך אלו יצאה ונתפשטה ההשקפה הידוערק, 
שהפרושים לא היו אלא צבועים והנפים, מפנני- 
יתוש ובולעי-גמל (מתיא, כייג, כ"ד). השקפרק 
זו מוצאה מתורת-המוסר שבַמתיא פרק כי'יג, בעוד 


בספרי כל ה 


שהידיעות האהרות, הנמצאות 
אופטיקיים", מתארות 


הפרושים | 


. - י 
את יחוסו של ישו. אלי 


דות ומראות , שהסכים 


ותה אום ודו 


בתור \!|₪ -; 1 


כמה וכמה ‏ פעמים לדעותיהם. אפילו | בשאלורז 
העיקריות של האמונה. ולפיכך ערערו על תוכהה 


0 


זו שנמתיא במדה מרובה, וקרוב לשער, שהי 

אינה מקורית בעצם או שמתהלה היתה לה מגמה 
אהרת . אפילו מלומדים נוצרים מודים בזה, ,,שהיא 
כוללת בטויים המוניים 5 ליסר ולהוכיה 
על הקלקלות הקיצוניות, שנראו בעניניההכתור , 
אבל בשום אופן אינם נותנים מושג נכון מן הכתות 
בעצם וראשונה לא היתה הנצרות צוררת 
לתורת-הפרושים ולא תמיד היתה רואה בהם אויבי- 
האמונה . פוילוס השליה עדיין הוא קורא לעצמו 
בשם ‏ ,פרוש בן פרוש", מה שלא היה עושד; 


אילמלי היה כנוי זה נחשב כבר בז 


הלל 


עם ,,צבוע" ו,אוחודעינים". יותר קרוב | לודאי, 
שאיבתה של הנצרות מוצאה מן הזמן, שבו נפרדה 
הנצרות מעל היהדות פירוד נמור (לערך 100 
שנה אהרי הולדת הנוצרי), ורק אז הדרו אל 
תוך האיוונגליונים של מתיא ולוקאַס אותם הבמויים 


מתוך כבושה, ההפרי 
של מרקוס. ו של יוהנן, השוטם את כל 


י'יויוינה- 
אוו 


היהודים כלם, מדכר על הפרושים בלי | וו 
ומשטמה מאהר שנזמן התהברותו כבר ה 
הלוקי-הדעות שבין הכתות ושוב לא היה לו ] 
להלהם בפרוּשים בתור בעלי שיטה מיוחדת. 
באור שמד; ‏ של כרת- 
3% שמה ומהותה הפרושים. תלוי | כל-כך 
של הכתה. בהכנרז מהותה, עד שאי- 
אפשר לפרש את זה אלא 
על ידי בירורה. של זו. ראוי להטעים, שבזמן 


קדום היה, כפי הנראה, השם ,פרושים" שש 
של גנאי ורק מתנגדי-הפרושים היו משתמשיםם 


בו כדי לסמן על ידו את הכת. 


על ידי המסורת 


רגיויי= 
/ 


בטעות , שבאה 


-א. ויוי ריד 
את הפרושים | 


יורפים= = י 
העברית והנוצרית , 


לחשוב לה,,כת של החסידות 


היחסנית", שהיא שמה לה למטרה את הרהכת 
התורה-שבעל-פה והשגיהה בקפדנות ‏ יתירה על 
שמירת ,,הסיינים לתורה", שעשתה לכל פמרט 
ופרט מן. החוקים והמשפטים, ועל | הדקדוקים | 
הדקים, שיצרה בהלכות מומאה וטהרה; בעוד 
שהצדוקים, שהיו משכילים יותר ובקיאים בהויות 
העולם, היו מקילים בעניני הדת.. בהסכם לזה היו 
נוזרים גם השם ‏ ,פרושיבם" או מן ,,פרשי" 
באר, וה,,פרושים" היו לפי זה - המבארים, אלה 
שהיו מ פרשים את התורה כדי להוציא ממנה 
הלכורת הדשור;, או מן ,פרש" - הכד 
וה,,פרושים" היו ה,נבדלים", שהיו מקפידים על 


זמנו לשבש נרדף | 


] באיוונגליוז | 


מן מרובה השנו | 


.1 וקוראים 


פרושים. 


הטהרה ו פור שים לא רק מטומאתם של עונדי- 
האלילים ושל הכותים, אלא גם מזו של ,עמי- 
הארצות" מישראל. את מוכנו האמתי של הדנר 
הכיר לראשונה אכרהם גייגר, שהמעים 
ארת העובדר;, שהכהניבם, ודוקזת בעלי"ההשפעדק 
שניניהם לא היו מסיערת-הפרושים ושגםם 
הצדוקים מתנגדיהם לא היו נופלים מהם בדייקנותם 
והיו מיהסים להשאלות הדתיות היותר פעוטות 


אותה ההשיבות עצמה שיהפו להן הפרושים. 
כאמרז היו הפוושים עיקר מפלגת- 
האורהים, שנתהוותה במשך כמה מאות שנה 


-י 


של תקופת בית שנִי ונלהמה 
במפלגת-האצילים, שהתקבצה מפניב ל,מיוחסי- 
כהונה", | על אודות ההשפעה והשלמון: ,כי 
אלהים נתן לכל את הנחלה, את הממלכה, 
את הכהונה ואת הקדושה" (השמונאיםם ב',ב', 
הפרושים היו, אם כן, בתור מתנגדי הא- 
ריסטוקראַטיה , באידכחו של העיקר ה דימוקרא: 
מי, שעל פיו. צריך היה לקדש. את כל :העכז 


ב,,כנסת-ישראליי 


ל 


כוּלו ולתת לו אפשרות, שיקה הלק כמצוות 
הקהושור? הקשורורת בעבודר;-האלהיבם.. בימי 
רדיפותיהם של הפורים נתהברו מפלנת-האצילים 


והלק ממפלגת-הכהנים אל האויכ \,,הפרו ברית", 
ואולם מפלגת-האורהים יצאה למלהמה בעד חירות- 
האמונה ושמירת-ההוקים והגינה בהרף"נפש על 
אלו, ויחד עם זה -- על הירותה של ארץ- 
המולדת, באופן שממלכה הדשה יכלה להוסד 
תהת שבט-מלכותה של המשפהה ההשמונאירז 
7 וההסידה. ממלכה זו רצתה מפלגרת- 
האזרהים לראותה מתנהגת על פי הדרך המונילה 


| אל המטרות, שעל מזבחן הקריבה מפלגה זו את 


דמי לבבה. אלהים ותורתו צריכים היו" לפלס 
את נתיב של ממלכה זו. על ידי ההתקרבות 
אל עובדי-האלילים באו על האומה' כל מיני 


בות -- 


יו|ו 


| פורעניות מאז ומעולם; ולפיכך נאפר להתקרב 


אל דגויים לא רק על ידי נשואי-תערוכות , אלא 
גם על ידי משא-ומתן פרטי: את המסהר עם חוץ- 
לארץ המעיטו במתכוון על ידי גזרם טומאד; על 
ארץ העמים, וכריתת-ברית עם הרומיים היתד; 
שלא ברצונם. | בני-אדבם הללו. היו מתננדי 
ההתערבות בעובדי-האלילים ; הם הין באי"כהה 
של אותה הש ל שהיונים היו מתמרמרים עליה 
לה ושבעברית | היא 
נקראר? בשכס . מזד; בא להבם השבם 


7 
| 


רישוף'י 


בע 
,ופ 


פרושים. 7 


,פרישין", שקראו להם מתנגדיהם האריפטוקר 
- טים וממנו נתהוו אהרזכך השם העברי 0 
והשם חיוני פיק שלבסוף קבלו אותו הם 
עצמם וכנו כו את עצמם . 

מתוך יהוסם אל הממלכה 


% 4 יסודותיה של וטתוך . מצבבם | בהבהדק 
תורת הפרושים, מתבאההת | ההשקפורת, 

שנמפרו | לנו ברתף 
השקפותיהם המיוחדות של הפרושים. ,,הפרושים 


מור'ם, | שהכל נעשה .בנזרה קדומה ועם כל 
זה אינם שוללים מן הרצון האנושי את 
היכולת להכריע את הכף בעצמו, ואדרבה, הכש 
חושבים, כי רצוי היה בעיני אלהים, שכה-הגזרה 
והתבונה האנושית יעבדו ביחד, באופן שכל אדם 
יכול ללכת בדרך הטובה או הרעה כחפצו" (יוסף 
הפה קדמונעת "יה, יאי, ג'). כּאן מהובר עלי 
הסתירה ‏ שבין ההשנהה האלהית \ובין = הבהירדק 
האנשית החפשית, סתירה, שנתהבטי בה הרבה. 
הפרושים מקיימים את מציאותן של שתיהן ביהד 
ומעמידים אותן זו בצד זוּ, כמו שעושים גם 
כתבי-הקודש, וכן אומר גם ר' עקיבא: ,,הכל צפוי 
והרשות' נתונה" (פרקי-אבות, ג', "ב). השקפה 
זו, כשהיא עוברת \ אל תהום. הנהגת. המדינה, 
פירושה : הממלכה והצבא צריכים להתכלכל אך 
על פי מצוות-התורה. וכשהיו מעמידים לעומרז 
תביעה זו את מעצורי-ההיים, היו הפרושים מוצאים 
תשזבה על זה במה שהיו מראים על המלהמד; 
האהרונה , שבה נתאמתו הדברים: ,,כי לא לגבורים 
המלחמה", והיו אומרים, שעל הממלכה מוטלת 
רק הובה אחת: לשמור ולקיים את תורת-ה' ואת 
מנהגי האבות , ובשאר הדברים היא צריכה להשען 
על ההשנהה האלהית. לא פוליטיקה, לא כריתת 
בריתות ומלחמות היו בעיניהם העיקר, אלא למוד 
התורה הקדושה ובאורה. אהת היה להם, מי משל 
מוש כל עד לא נגעו. למעה בהיחות-האמונה ; 
ואולנם הכש היו נעשים לאוינים קשים לכל 
ממשלה, אם היתה מנהגת את הממלכה בנגוד 
לעיקריהבם . 

כשהיו מציעים לפני הפרושיםם,, שהיו 
מאמינים בהשנחה האלהית, את השאלה, מפני 
מה הביא אלהים במלהמות האהרונות וברדיפו 
הדתיות פורעניות ויפורים על הרבה אנשים נקיים , 
היו מוצאים לה פתרון בהיי-העולם הבא: בתוררז 
שכר-ועונש לאהר מיתה ותחית-המתים. ה' יעורר 


| את המתים לעתיד לבוא מתרדמת-המות , כדי לגמול 


טוב לשומרידמצוותיו ולענוש את העובריבם על 


מצוותיו: ,,אלה יקיצו להיידעולם ואלה להרפורז 
' ראון עולם'' (דניאל , %- = 
לד 3 
כתור מתנגדי מפלנת מיוחסי-כהונה, היו 
הפרושים מגינים על זכיותיה של מפלגת האזרהים 
בזה, שמצד אחד היו מחליטים, כי אין להכהנים 
ה =יריי 


אווה כ ורי י - ו ייי- *-. -- 
שום זכות על ממשל היל שחיא הלקו 


. 
.. תן ין - ,..%- -- -- %'3- .יוייאי -.. 
ונהלתו "של המשיה מבית דוד, ומצר שני הין 
הּוּ 
1 


ב הסים את ק 


ומאהר שסוף טף' הפרושים לא היו נוגעיבם 
בקדושתו של בירת-המקדש ובזכיורת הכהניבל 

וכתובות בתורה, ואדרכה, הם היו מודיבז בכלל 
משפטדהבכורה, | שהיה להכהנים מימידקדבם ,- 
היו מוכרהים לדרוש, שב,הבורות" שלההכם יהיו 


. בני= יייייים /. יויי. 
גם בניההעם מצוינים בסימנים היצוניים של טהרה. 


וכן הוכרהו הפרושיבם לכוון הרבה הוקיבם אל 
תביעות החיים / תקנת עירוב, כדי. שיוכלו 
ההבריבם להתאסף בשברז), ‏ ומתוך כך הוכרהו 
לפעמים גם ל ' ולשנות . ואולם, מאהר שאי- 


אפשר היד; להם אפילו להעלורת על הדערז. 


שאפשר לשנורז מעיקרם הוקים דתייםם, 
אל הי יש בהסכם לצרכי"השעה . היו 


בישן בכל תוקף ועל ידי פירושיבם ודרשורת היו 
.וי 
=ו 


הזיקים 
מן יץן - 


/ 
יופיר 
1 

ו 


משתדלים להשלים בין תקנותיהם ההדשורת וב 

המסור והמקובל: הם היו רואים באלו התקגורז 
מסורת ד אבות = ( 28800818 ) עתיקה שלא 

נמסרה בכתב, | אלא הגיעה אליהם בתור 


מסורת-שבע ליפ הה. 


- ו ךות ריל ירי 
- וכך ₪1 | וש ( ש ₪, 


2 
₪ . " - ש -י ₪ 
בכוונה: נגד בעל נם, השיבות גדולה להאמונה 


- 
1 ;;<- 

ב'תירר הרושב על ליפ ה; ₪ 
דרשותיהם ותקנותיהם בצורת מסורת, 


= -י-י. . = \- 0 
ו הופיפו להרהיב את 


2 
שנמסר ד 


בקבלה-שבעל-"פה, איש מפי איש. מתננדיהבם , 
שהיו מחזיקים-בנושנות ככל המפלגות האריסטו> 
קרטיות, החזיקו בישן בכל הנוגע להמצווות 
המעשיות ולפפקי-הדינים בכל תוקף, בעוד שבכל 
הנוגע לחיי הממלכה היו מתנהגים על פי כללים, 
שנראו בַּעִיניהם כהכרהיים לקיום המדינה ושיצרוי 
אותם על פי שקול"דעתם ההפשי, בלי תשומת- 
2 


לתוך' פונ: זה 
בהם מהלוקת בין 
למנותם כאן אהד אהר 


לב אל התורה ‏ או אל המנהנ 
נכנסים רוב הענינים, שנפלה 
הפרושים' ובין הצדוקים . 


נור הושבים למותר, מפני שאין אנו מוצאיב; 
כהם תמיד מהלוקרז בעיקרים; אבלל, כשאנר 


= 


0 פרושים. 


מסתכלים בהם בעינים 
מהם, כיצד בקשו 
על ידי דרשות דהוקות, בעוד שמתנגדיהם, 
מהויקים 0 בכל תוקף, הו ו להסתייע 


התורה כצורתם. 


וודרות , אנו רואים בהרבה 
הפרושים להזק את הדושיהם 


ש שז 


גם בפסוק נאמנים לשיטתם], 


דרשו 7 שים [ שק בן-התמיד יהא ש זל מקופתו 


של בית-המקדש , שכל העם השתתף בה, ובודאי 


לא היה זה אלא הנהה לעם, אם הזהיתו לערוך 


את מנדגי ,,גסוך-המים" \ו,חבוט-הערבה" בפומבי 
גדולה . ולעומת ‏ זה פעמים שלא היו מקפידיבם 


כלזכך על דיני טומאה וטהרה כהצדוקים,אף על 


פי שדוקא הם השתדלו, שכל העם כלו יהת 


| וושוג ו, - 
זהיר בדינים אלו.--.מה שהפרושים הנגו ארז 
הגד-השנועורת חמשים יום אהרי הפסדק, בעור 
שהצדוקיםם היו מפרשיםם, ,ממהררת השברת"-- 
,ממהרת שבת-בראשית" \ שנועות" שלהם היה 
הל תמוד' בצם, אי בשבוע,-- דבר זה תלוי ור 
כנראה , במהלוקת בהלכות קביעת-המוערים . נגד 
הבנת הכתובים כצורתם היו הפרושים מתקוממים 
נם בשאלות דיגי עונשים ‏ הרבה,; וגכם. בוד ה 


רושים גיעים .י ירי - ורים לתו ושים יד 
הפרושים מגיעים על ביאורים ופירושים ל 


| מ -- דיניכם 
1 ומ תקרז"ו וו -. 
יוו -ר זה 
וו 


כצורתה. ועל ₪5 
(1811018 פטן) ; את הדין, שהאדון אהראי בהיזקם 


הי תהרז;.ען שלגת 


שמו קין ל,,משפטדהגמולי' 


וו פרשו 
שו 


של עבדו ואמתו, בטלו לגמרי. נפלא הדכר, 
שרוב החילוקים הללו הובלטו ביחוד בזמן מאוהר, 
במי .ה ותנן בן ‏ זכאי , וכפי .הנראה,,. שלח בו 
בזנין, ., שכת ה-הצחוקים | נהפכה | והיתה = לכת- 


ירויתי 


הבייתוסים, שנקראה כך על שם משפחת- 


הכהנים 


- יי- %-ר | וס) וה"וארי 


שנ שו(וו 7-ו וסת ש; 1 הההוו- ותומכיה, 
שהיו פוסעים על ראשי העם ברגל נאוה ובעברת 
זדון. אפשר הדכבר, שיש. יחס וקשר. כין: דבר 
זה ובין המהלוקת בדבר. זכות-הירושה של הבת 
(,,בת הבן. והבת. שתיהן שוות"): משפחת. הור? 


שיש למרים אשת-הורדוס 


זכות-הירושד; ‏ על כסא ההשמונאיםם, ואולםם 


הפרישים התנגדו לזה. 


אנל 
- 5 -: 


תכונת-הפרושים. 


דוס וסיעתה ההליטו, 


ממשלת 


7 -יפיויי-. י-יי- --- רתוי 
הפרושים 4-ו4!וו --- -? 


אז היתה 


ערעור. = העם . היה כרוך 
אהריהם; , עכוררת-האלהיםם., 
התפלות והקרכנות היו נעשים על פי תקנותיהם) . 
ולא עוד אלא שאפשר היה להם להתנגד אפילו 
לרצונו . שלי 


באופן שכל מעשי 


המלך. או הכהן .הגדול:. הבם .הין 


אהובים בתור 


בטוהים בעזרת ‏ העם. הם הטש 
...יי 


פטים, מפני שהיו ממתיקים את הדינים ולא 
היו דנים על פי ,ספרר-גזירתא", ‏ שהיו כו. דיני 
עונשים וקנסות קבועים ועומדים, אלא היו עונשים 
וקונסים אהרי דרישה והקירה מדויקת ומיוהרת 


לכל מקרה ומקרה ואהרי מוצאים סמך 
למעשיהם בדברי-תורה . והוץ מזה היו הפרושים 
נהשביםם לאנשים שיש ביניהבם אהבר; ואהו 
הנכונים לתמוך זה בזה והמבינים גם את צרכיה 
הצבורייםם של ארצם, בעוד שמתנגדיהבם .היו 
מתיהסים בשנאה כבושה זה אל זה, ומכל שכן 
העם. ולאהרונה, הפרושים היו משתדלים 
להרים את, העם למהרגת-השכלה. יותר גבוהדק 
ולהורותו דעת בבתי-הספר ועל ידי ה,סופרים". 
וכן נשתלשל הדבר והגיע 
לידי כך, שהפרושים מצאו 
בקרב העם הרבה תלמידים 
שדבריה. נשמעים ביחוד 


שהיו 


% 6 תולדות 
הפרושים. 


ירוי יי " - 
מקשיבים והיו לכתה, 


בהיים הצבוריים, יותר נכון -- לא לכתה, אלא 
לבאי-כחו של העם. אבל בזה היה גם הפחון 


ידוע, כי על ידי זה נעשתה כתה, זוּ, שמתחלה 
היתה רהוקה מן הפוליטיקה , לכתה מדינית במרה 
מרובה ולא יכלה להפטר מן ההשפעות המזיקות , 
הכרוכות בעסקנות המדינית. הברירז, שנכרתר; 
בין הפהושים וההשמונאים ושעל ידה נוסדרק 
הממלכה, לא היתה יכולה להתקיים זמן מרובה . 
הטבעי, שהיה בין עסקיה החילוניים של 
משפהת-המושליםש וכין הקפדנור? הדְתית של' 
הפהישים , הביא לידי סכפוך עצום. יוחָנן הורקנוס 
(שבתלמוד קדושין הוא נקרא גם בשם ,ינאי 
המלך") עזב. בשנות-הייו האחרונות את הפרושים 
ורדף אותם, עד שמנהיגיהם הוכרחו לברוה. הו 
בטל, לפי עדותו של יופף הכהן, ארז הדינים), 
שהפרושים הוסיפו מתודִי מסורת"אבות , אכל יוסף 
הכהן לא הודיע לנו, מה היתה מהותם של התוקים 
האלו . לידי מלהמרק גלויר; באו ההשמונאיבם עם 
הפרושים בימי אלכסנדר ינאי, ,שכתור כהן-גדול 
רצה לעשות את ההפך מתקנותיהם של הפהושים 
בכוונה להכעיס את אלו, ועל ירי זר נתלקהדק 
האזרחיבם, שגזלדק; מן הארץ במשך 
עשרות שנים את השלום ואת האושר, שעלתה 
להמלך כמעט בכסאו ולכמה אלפים מן האזרהים-- 
בהייהם. בהתמרמרות והתעקשות שלא יאָמנו 
בקשו , שתי להשמיד זו את זו לגמרי. 
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לבסוף בא הדבר לידי שלום ארעי בין אלכסנדר 
ינאי ונין הפרושים, ובצואתו השיא המלך עצה 
לאשתו שלומית אלכסנדרה, ,,שלא 
לא מן הפרושין ולא ממי שאינן פרושין, אלא 
= מן הצבועין, שדומין לפרושין, שמעשיהן כמעשי 
זמרי ומבקשין שכר כפנהס" (סוטה, כיב ע'ב). 
שלומירץ | שמערק לקולו ומסרדק להפרושיםם 


. 
להת ראורז 


ו-ו -=ו 


שנראשם עמד אהידק שמעון בן שטרז, ארת 
המשרוות היותר השובורז בממלכרק ובסנהדרין 


עבש היתה כל ההנהגה כולה בידם 
לומר, שהשתמשו בדק בנדיבורז יתירדל. 
התאכזרו על מתנגדיהם וצוו להרוג את יועציו 
של אלכסנדר ינאי ה מאות 
איש. מפורת-האבות קבלה שנית כה ותוקף, 
והנהנת"המדינה ‏ הותה | על פי עיקרִי שיטתכם. 
אחר כך באה מלהמת-האזרהיבם, שפרצרק 
הורקנוס ואריפטובלו. הפרושים עמדו מנגד לה : 
על זה מעידה תפלתו של חוני 
שת שם: .,הללר - בניך: והללו ‏ כהניד" 
(קדמוניות , "יד , א', בי). אותה המנוחה ממלהמת 
המפלנות שררה גם בתחלת שלטון הרומיים 
(אהרי שנת 68 לפספה"נ). ואולם, יותר שנעשו 
המושלים האדומיים מתנגדי הלאומיות הישראלית, 
שעל ידי זה מסרו את הממלכה בלידמשים בידי 
הרומיים, יותר נשתקע הלק מן הפרושים בפולי: 
טיקה ועסק בה בהתלהבות יתירה, כדי להגן על 
הירותם של העם והאמונה . ששת אלפים פרושים 
מאנו, כפי המסופר, להשבע שבועת-אמון להור: 
דוס והשתתפו בקשר, שקשרו עליו הותנת 
והמפלגה ההשמונאית.. כשבקש הורדוס בסו, 
ימי ממשלתו להשליםם עם העם, נעשו גב. 
הפרושים יותר נוחים לו וראשיהם שמעיה ואב? 
של] הי . ממקורכיו. אבל התחברות כזו אלל 
המושלים אנו מוצאים רק עוד פעם אחת, בימי 
אגריפם הראשון (50-54 לפספה"נ). אל שאר 
זרעו של הורדום ואל הנציבים (הפרוקוראָטורים) 
הרומיים, ‏ שרד ביהודה בזרוע והתקלסו באמונת 
העבש התוחפו הפרושיבם באיבדק;. מקרב כת- 
הפרושים יצאה הכת הפטריוטית של ה,קנאים", 
שבקשה לשים קץ להעול הנכרי חזקה, ועל 
כן ערכה את המלחמה האהרונה. אהרי שבטלה 
הממלכה, במלה גם העפקנות המדינירז של 
הפרושים רק עוד פעם אחת, בימי ברדכוזיבת 
עורר. בהם ר' עקיכבא את השאיפד; המדיניה; 
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שקבלוה כמו שנמסרה 
מאנותיהם והניחוה בתור אמונה מקובלת-לכלל. 
אל הדוש אחד נתהדש בנית-מדרשבם: הש 
שהאלהות היא עצם נפרד 


האמונה באל 


הטעימו % תוקף, 
מן העולם, ועל כן היו נמנעים מלהשתמש 
בתארי-הגשמה ככל האפשר. במקום שתתורדק 
ביהס אל האלהות בכטויים מגשימים 
מצאו התנצלות לזה במאמר. ,,דכרה 
תורה כלשון בנידאדם'"; הפרושים בדברי עצמם 
ויו מוסיפים על תארים כאלו מלת ,כביכולי", 
די לההליש את הרושם, והיו מראים, כי לעומת 
: ציור מגשים אפשר למצוא בתורה עצמה ציור 
אהר, שמתנגד לן: 
לפניו יגיעה? והלא ככר נאמר: לא ייעף ולא 
ייגע וכו'; ‏ ומדק תלמוד לומר ,וינדק"? אלא 
כביכול הכתיב על עצמו, שברא את עולמו בו' 
בשביעי" ל שמות .כ י"א 
תארים כאלו אינם אלא ציורים, השאֶלות , 
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אותו מבריותיו לשכך את האוזן במה שהי! 
לשמוע" (מכילתא, שמורז ידז, ימ); 
מתחלפיבם לפי התכשרותם 
והמוסרית של בני-אדם : ,,ראתה שפהה על הים 
מה שלא ראה יהזקאל ושאר הנכיאיבם" (מכילתא, 
שמות, ט'ו, ב). ואולם מהותה של האלהורת 
נעלה היא מעל כל רבוי ‏ ושנוי: \.אני. הי לוע 
שניתי'. ומתוך השקפה זו נאסרה ההקירה במהותה 
של האלהות. אלהים הוא בלתי-נראה וכלתי- 
נהקר (עזרא ד', ד', א'-- יי). מן ההקירות במעשה 
מרכבה לא היתה דעת ההכמים נוחה כלל ; ובאמת, 
עד שנתפשטה תורת-ה,יודעים" (הגנוסטיציסמוס) 
כארץ-ישראל , היו הקירות כאלו יקרות-המציאו 
גם בתרנומי המקרא, כהארמי, 
שנולדו בהשפעתם של הפרושים, ניכרת השאיפה 
להמנע מתארים מגשימים, ועל כן הם מתרגמים 
שלא כצורתן אותן ההשאֶלות, שבהשגתו של 
העם כרוך בהם איזה מושג גופני ; ולא עוד אלא 
שהם יוצרים מושגים הדשים, מעין ,,מימרא", 
,,יקרא", ,,שכינתא" ועוד, שאינם מצויים בכתבי- 
הקודש.. 

השאיפה להטעים את רוחניותו של מושנ 
האלהות גדלה כל כך, עד שהיו נמנעיבם ככל" 
האפשר מלהוציא את השם המפורש: ,זרק שמי 
לעלם". ,,אלהים גלה למשה את שמו, ועליו אין 


משתמשת 


מאד, שם 
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יכולה ו 
והכם 


ותפיסתם , הרוהניר] 


האלכסנדרוני 


אני רשאי לדבר", כותב יוסף הכהן- (קדמוניות 
נ', ‏ י"ב, ד). רק בבית-אוקדש. הין מוציווובו 
את שם הויה מפורש ככתבו, וגם שם היו הכהנים 
נמנעים מלעשות זאת ו השנים האחרונות 
לפני החורבן: ,,הצנועין שבכהונה מבליעין אותו 
בנעימת אהיהם הכהנים" . 'דושין, ע"א). ארז 
השם היו מכטאים בכנויו ,,אדני", שענר אלל 
הלשון היונית בתור וממנה בא אל כל 
8 4% המערביות , אבל בארץ-ישראל. חכמי- 
הפהושים היו משתמשים בשם ,רכון" וכדומה 
לוה רק בשעת התפלדה, וגם זר; רק לעתיבש 
רהוקות . וכשנתאזרהה מלת ,אדני" | בעבודר;- 
האלהים, התתילו נמנעים מלהשתמש גם בה בחיים 
הרגילים ובמקומה התהילו אומרים ,,השם", אפילו 
כשהיו מביאים פסוקים מן המקרא. במקום שהיה 
הדכבר אפשרי, היו מדלנים בכלל על" ,הששיי 
או היו משתמשים במקומו בהשאָלוּת מעין ,,שמים", 
,המקום", ,הגבורה, ,,הקדוש' ברוך 
הוא". 
מן הסכנה, שעל ידי הפשטה זו יעשה 
מושג האלהות קלוש ומטושטש, נצלה היהדות 
הפרושית על ידי מה שעשתה את היהוסיבם שבין 
5 והעולם לפנימיים ובלתי-אמצעייבם ככלל 
אפשר. אלהים הוא היוצר התקיף ובעל-היכולת 
= השמים והארץ וכל אשר בהם. השאלרז, 
כיצדר באה היצירה לעולם, לא היתדק מעסקרז 
אותם. הם אחזו בכל תוקף אך בהאמונה, שהכל 
נוצר יש מאין. בשאר הדברים הנונעים . לענין 
זה השאיחו לנו רק דעות כודדות ותמימות מאד. 
מן ההקירות על ,מעשה-בראשית" לא היתדק 
דעתם נוחה כמו שלא היתה נוהה מן החקירורז 
על ,מעשה-מרכבה". הפרושים היו מתענגים על 
השלמוּת והתכליתיות של העולם, ואלו היו להם 
הוכחות מספיקית על אומנותו הגדולה של היוצר. 
ולעומת זה, ,כל ומסתכל. בד רברים ראוי. לו 
כאילו לא בא לעולם: מה למעלה, מה למטה, 
מה לפנים ומה לאהור; וכל שלא חפ על ככוד 
קונו ראוי לו שלא בא לעולם" (חנינה, נ', א). 
גם על אופן התיהסותו של אלהים, שהוא 
לם, אל עולמנו זה, אנו מוצאים 
לא דברים ברורים, אלא רמיזות תמימות . בתוגיד 
הפרושים היו מאמינים ב,מלאכים גכורי-כח עושי 
דברו'" (של מקום), אכל היו זהירים מלראות בהם 
ותווכורז ‏ (מיטטעלוועוען), | שיש .להן 


-ו :ב -ו 
, . 


ו 


השכינה", 


יי 


המווכר מן העולם 


- פוי-- 
-ו !. 


םל ₪ 
פרו 


ם רק להופעות 
להת 


מציאות מתמדת , והיו הושבים אות 
זמניות , שננראות רק לשעתן, כדי למלא מש 
יחועה . 


תכלית הבריאה היא: האדם: ,,הביב אדכט 
שנברצ. בצלבם";. ומלת ,,צלטם" יש לדק כאן, 
מ "ולאה - רוחנית . ,,אדם נברא. יהידי, . כדי 
ללמדך, שכל המאבר נפש אהת מישראל כאילו 
אבד עולם מלא. . . ומפני שלום הבריורת , שלא 
יאמר אדם ל אבא גדול מאביך" (סנהדרין , 


מוף פ"ד). בן עזאי מביע רעיון זה עצמו במאמרו: 
ססר תולדות אדם-- זהו כלל גדול ב 


ורוו 
תוו 7 


% 


ובכן לא נשארו הפרושים בגבולות הלאומיורז 


הקיצונית , 'כשאר העמים הקדמונים, אלא הורו, 
שכל בני האדם יצורי אלהים הם והוא דואג 
להם ושומע אל תפלתם: 
אפילו כל באי-העולם באין וצועקין לפניו, הוא 
שומע צעקתם";>,שהוא זן ומפרנס לכל באי- 
העולם"; ,,ימינך, | שפשוטה לכל באי-העולבם". 
ומהם בא לנו המאמר היפה: ,כל מקום שאתה 
מוצא רושם רגלי-אדם, שם אני לפניך" (מכילתא, 
שמות, "י, 063 אמנם, הם-לא יכלו לומר, שכל 


,הקדוש ברוך הוא | 


יי 
-\ 


2 : 


- 
+ - 


רנילים לתאו - שרונים ארציים , הדו ואנים באה ב 
רנה לשלומם של ההחוסים בהם. אין בלשון אף 


בטוי אהד של חבה, שלא נשתמש כו המקרא, 
לדעת ההכמים הראשונים, כדי לציין בו את 
היחוסים שבין המקום לאדם. המושג הכולל של 
היחוסים האלו הוא -- ,,מלכות"שמים". ,,מלכורת- 
שמים" היא ההפך ממלכות"הארץ (,מלכותזת 
רארעא. ומלכותא דרקיע"), הנגוד | ל שעבוד- 
מלכיות". ‏ מימי עולם היא, ונתגשמה על הארץ 
מיום שהכירו בני-האדם את אלהים: ‏ ,משבאת 
כרהם אבינו, המליכו על השמים ועל הארץ' 
(ספרי, ‏ דברים; שייג). עם ישראל קכל מלכות 
זו בהר סיני, אכל היחיד צריך לקבל עליו עול 
מלכות"שמים בכל יום ויום, כלומר, לבקש -- על 
ידי תפלה והרחקת כל הרעיונות המבטלים מעבודת 
הבורא -- התקרכורז לאלהים, לשענד ארז 
מהשנותיו והושיו לרצונו ולאהוב את ה. על 
כן נקראת קריאת-שמע בשם ,,קבלת עול מלכות- 
שמים". הצדיק חי בעול זה ונושא אותו בשמהה 
\ ואושר: ,איני שומע לכם לבטל הימני מלכות 


בניהאדבט ממלאים. ארז הובתםש למקוםס במדרק | 


אהת : 


וותר מדאי היה גלוי וידוע הדבר, שהעולם | 


האלילי נשתקע אז במדות מגונות, ויותר מדאי | 
היה בולט ההברל שבין המעשים המוסריים של | 


יהודים וכין אלו של לאדיהודים; ואף על פי 
שלא. יכלו להוציא שום אומה מן הכלל ולומר, 
שהיא אינה נחלתו של ,קונה שמים וארץ", עם 
כל זה הוכרחו לעשות הבדל במדרגת-השייכות , 
שהאומות שייכות | להקב"ה, והחליטו, 
ישראל הוחל שמו ביותר" (ספרי 
ל'א). 
האדם, רצה הקב''ה לתת את התורד; לכולםם : 
,חתורה ניתנה דימוס, במקום הפקר"; אבל הגויים 
לא רצו לקבלה, כדי שיוכלו ללכת אהרי תאוותיהם. 
ומצד אהר נראו גבם בין הגוייםז כמדק שאיפורז 


, דברים, פסקא 


מוסריות , ולפיכך נצטוה ישראל לקרבם: ‏ ,פקד 
המקום לישראל. להיטיב לגרים ולנהוג | בהכב; 
עמ טי" כמדבר : - פרק עידש. < ,גריד 


הצדק", כהילני המלכה ומשפהתה , היו מכובדים 
ד ולתוך התפלה נתקבלה הברכרק: ,על גרי- 
הצדק". 

יחיסם של בניההאדם אל אלהים מתאריבם 
אותם ההכמים על ידי 


ש,על | 


שמים אפילו 
פרק ב). 
ל,מלכות-שמיםיי יש 


שעה אהת" (משנה ברכות, סוף 


גם הוראה משיחית, 


ועל וה נדבר להלן, בסוף הערך. 
אלהים מתואר לא רק בתור מלך, אלא 
גם בתור אב: ,,אבינו מלכנו" הוא מבטא עתיק, 
רי 


-ו 
- 01 


שנבו פונים אל 0 בשעת התפלה. 


הוא אניהם של בני ישראל -- זאת הביע כנר 


נם המקרא; אבל כי יהס זה אינו יחס-על-תנאי 
ואידאפשר לו להפסק -- דבר זה נוסף רק עתה, 
בימו ה פחךשוים: 0 הם סכלים, אפילו הם 


מממ החבה,: שהוא: מחבב .את כל .בני" | 


, אפילו מלאי-מוּמים נקראים בנים" (ספרי, 


פושעים 


| דברים, ש''ח). על וו וה נקבע. בו ישראל (מין 


המון ציורים, שנהבם 


אביהם שבשמים יחס מעין. זה, ששורר בין אב 
ובניו,-- יהס של אהברק, שאינה מותנה על ידי 
שום דבר ואינה תלויה בשום גמול. 


ובאותו יהס עצמו נמצא גם היהיד אל אביו 
שבשמים . על כן הוא פונה בכל צרכיו אל אניו 
שבשמים ומוצא בו מנן ועזרה. ואולם האדכם 


צריך להשיב אהבדק? תהר] אהבדק, הוא צריך 


להשתעבך לרצונו של מקום כמו שהבן משתעברד 
לרצונו של אביו: ,מה אעשה ואני שבשמיבז 
נזר עלי 9'' הוא. צריך לאהוב את הקב"ה 
בכל לבבו ובכל נפשד ובכל מאודו: ,,בכל לבבך 


פוו 


| בכל נפשך -- אפילו הוא נוטל 
₪ 
ים 


ור -יו-י 
ב) ובו 


ארק יינ 
היי בים 


. יייי- 
ונס ומוו, 


ו 
ו -ו 


- ו 


לו 1 


דיק עליהם --יה 


ושי את יוו ן ולקבל 


את 


אותם 


-יי 
\יבו 


שהכדוש בחזד --יי 
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שו ןו - י | ₪ מ 


פ ו 


ואתירי א - ו ורים : ההיחוה דורוה 
ואפ ל ו( וי ₪'+ ,,/שוו ₪ או /]| =! 


 -.- -.‏ - -% - -וו.- ... ..אג. 
על הם את הו [" (ספו 5, פרשת שמיני, 
-י9%-%- 


ו עא- | 


. יק - 


וו 


דרו 


\-ו 


רהמנא לטב 
ועל כן חייב אדם לכרך על הרעה" (ברכות,, פ', 

על הצריק , 
מתעלה ערכו 
; ך הקשר שפי נו ו בי |[ א - יו ש - בשמ ים 
פנימי: ,,מכות אלו גרמו לי ליא 
" (מכילתא ש, 
מתננדור מרניש 


(ורי"יו 
;- | 


גים) 


ולא עוד, אלא שהיסורים הביבי 


. שהוא --י-- 
וו 


מרגיש , דיהם 


ויייר 
התא שעל 


ייווי 
-ש ה 
לאני 


ו-הי . 
תות סוף 


אהב 


---י 
ה.וו 


, מסכתא 


ריפווה 
ווה2ש.וג 


שתי 
בהתיהסותו אל אלהים, רתת וזיע 
והנורא, שהוא למעלה 

בטהון וקרבת-הנפשו, 
האהבה הפנימית : 
ויראה 


האד 
בפני האל הגדול 
מן העולם, ויהר עם זה 
שאליהם הוא בא על ידי 
,אין לך אהבה במקום יראה 
אהנה אלא במדת 
ליב 


במקום 


- 0 


- 
ן- 0 לבדי' 


מתוך יחהם זר? של קרכד לאלהיםש 
משתלשלור ובאורת גכ ההובור], שהפרושיב] 
מטילים על האדם. אהרי ארוך , 
וגמרו: נודז לו לאדבם שלות גכרת משנברתי 
(עירובין, שנכרא הוא חייב 


לשמור את נשמתו -- הלק אלוה ממעל -- בטהרה. 


ייר 


וכוה 
0 .או 


עו ף/'- ועכשיון 
ע?ב). + ועכפש 


האפשרות לשמרה בטהרתה נתנה בידי האדם, 
מאחר שיש לו בהירה חפשית והתורה מראָרק 


לו את הדרך הנכונה. ,,מורא שמים" יהא תמיד 
על האדם, ,ומי שמאמין, כי אלהים משגיה 
עליו ‏ תמיד, אינו מסוגל להטוא" (יוסף הכהן, 
,נגד אפיון", :ב', ט'ז+; ואדם כזה זהיר הוא לא 


רק מלעבור עבירות בנלוי ; אלא נם מלעבור על 


ווריריה -- 
;= \וו,% בסת!\ , 


עבירות, שהן 


עורנו 


שי 6 אין מדה למוד אותז -- 
<=-'אע 


יו -ו!, 


,,דכר המפור ללב''. בצד. המצוה 


, 
השלילית : שתהיה בלבו . ל אדם יה -. רז - 
הטא , עִ ומזי ח המציה הן ההיובית : : ,קדושים תהיו 


אלהיכם". וקדושה זו 
שנת תַ פרש בית\ - די וק, 


,פמליא של מלך 6 ומה 


כי קדוש אני ה' 


היא, כמן 


הקוי למדותיה של האלהות : 


עליה להיות ? 


מחקה למלך'' (ספרא, ראש קדושים). וכבהירות 
יתירה נתפרש דכר זה במאמר: ,ללכת בכל 
דרפיז, אלו דרכי הקב"ה . .. ,9 מ הי ₪ . 2- 


רחום והנון, ואומר: כל אשר יקרא בשם ה' ימלט ; 


שים. 


כל | 


| שעשה דר 


האיך אפשר לו לאדם להקרא בשמו של 9 
אלא מה המקום נקרא רתים והנון אף אתה 
רהום והנון" (ספרי, דברים, מ'ט). כדי 4 
הקוי זה לכל פרטיו ודקדוקיו, מקובצים מתוך 
המקרא כל הספורים על אודות מעשי הטוב והחסד, 
"ה, ומהם צריך האדם ללמור, שהו 
צריך להתדבק בדרכיו ולהלניש ערומים, לבקר 
הולים, לנהם אבלים ולקכר מתים. ואפילו עניני 
נימוס ודרך-ארץ צריך האדם ללמוד ממעשיו 
של הקב''ה ולנהוג כמותו. 
את המצוות המוסריות שנין אדם להבוו 
מוצאים הפרושים כלולים בכתוב: ,ואהבת לרעך 
כמוך". אף המקרא עצמו לא השאיר שום ספק 
ן זה מדבר לא רק ביהודים בלנה, 
אלא בכל כנידהאדם; ואולם הפוושים פרשו 
פסוק וד; באופן שאי-אפשר למעורז במובנו 
הכולל : ,,דיעלך סני לחברך לא תעביד" - כך 
מתרגמהו תרנום יונתן וכהוראה זו מכיאים אותו 
סופרים יוניים של אותו זמן. ולא עוד אלא 
שהלל הוקן אמר על דכרים אלו: ,ו היא 
כל התורה כולה ואידך פרושא" (שבת, לייא ע''א) . 
הכללית מצד הפרושים. 
מן הפרושים קכלה הנצרות את הרעיון הזה וארז 
הפתנם הזה ועל ידי כן ראתה במצוה ,ואהבת 
לרעך כמוך" את ,קיום כל המצוות" (אל הגל. 
; אל הרומייבם, "'ג, ט; יעקב ב, ח0. 
וב,קדושים תהיו" כלול - נם ענין שלילי: 
,קדושים תהיו -- פחשיםם תהיו, קדושים 
מקודשים, פרושים מאומות העולם ומשקוציהם" 
(מכילתא, מסכתא דבהודש, יתרו פ"ב). לתוך 
סוג זה נכנסות האזהרות על כל מיני ניאוף וזמה 
והזהירות מפניהם. את כל אותן התאוות המגונות 
והנוראות , שעבודת-האלילים היתה משוקעת בהן, 
תעכיבם ומשניאיםם הפרושיש בתור הענירורז 
היותר חמורות ועליהן נאמר: ,,עריות מסלקות את 
השכינה" (ספרי, רנ"ה). ואפילו | כבפי 
עובדי-האלילים מוּשמים הדכרים: ,,אלהיהם של 
אלו שונא זימה הוא" (ספרי, במדכר, קני'ז). 
ואילם לתוך סוג זה נכנסות גם המצוורז 
הנוגעות בעבודת-האלהים והשלשלת הגדולה של 
המצוורז | המעשיורז. השקפרז ראשוני 
הפרושים אינה כלולה בהן כשהן לעצמן, אלא 
המתגלית בהן 


=וו ' '2|- 
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וגם על זה באה ההסכמה ג 
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יש להן ערך רק מפאת הכוונה 


או מפאה הרעיונות הדתיים, שנולדים ומתגלמים 
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הוויריה 
\!= -ו: 


על יריהן. המעשה כשהוא לעצמו אין לו 


, 


בעיני המסוםי;. זאת כבר הורו הנכיאים. להן יש 
ערך רק בתור דברים, שמזכירים את ה': ,אהד 


המרבה ואחד הממעיט, ובלבד שיכוון את לבו 
לשמים'" (ברכות. יז ע''א ; מנחות ק"י ע"א). וכך 
הדפ גם' בנונע לצומות. ולפיכך היה הזקן אומר 


בתענית-צבור : 
אלהים את שקם ואת תעניתם 
כי שבו מדרכם הרעה" (משנה, תענית, ראש פ"ב). 
ה ת פל ה היתה להם ,,עבודה שכלבי'. תפלה ארוכה 
וקולנית לא חשבו למעלה יתירה : 
בתפלתו הרי 
וכן חשנו לסימן של קטנות אמנה את 
ואת הדאגה בעד יום מהר: .,,מי שכרא יום כרות 
פרנסתו ; מכאן היה ר' אליעזר המודעי אומר: .כל 


נשידנינו 
,,באנ 4 ו 


ו לת 
אלא .כ יי-א : 
ויורא אלהים 


נאמר : 


אב 


יא -י- קולו 
ה\ישותו | שי 


ה מקטנל אמנה'י (ברכות, כ'ד ע'"ב). 
ההכ 


ההושק|. 


מי שיש לו: מה יאכל היום ואומר: מה אוכל 
למהר, הרי זה מחוסר-אמונה" (מכילתא, שמות, 
ויהי בשלח, פי'כ). בתהימה של עבודת-האלהיבם 


יצרו הפרושים את 


בית-הכנסת , וכזה עשו דבר 
נחול מאד, כי עבודת-אלהים זו בליי כהנים, בלי 
קרבנות , בלי מותרות ופומבי, שאפשר היה לעשות 
כמוחה"/בנקל. בכל מקום, היתה באמת ,, עבודר: 
שבלב'": ונתפשטה מסוף העולם ועד סופו 

המצוות המעשיות ה 
דהפרושיםם לצוויי-אלה 
לתקנותיה של (- ה 
קכלו נזרותי" (ספרא,: אהרי 
לקיימן צריך דוקגת ומהכרהה 
שתכליתן הינא ולזכך את בניההאדב] : 
,מה איכפת ליה להקב"ה אם שוהט אם 
אלא לא ניתנו המצוות אלא לצרף בהן 
הפיור'" (תנחומצת, | שמיני, ס', "ב); או: 
,,כשאתד: תבש -- הלקך עבש דק' אלהיך" 
דברים; . קעייז). 

מאהר שהמצוות , שעשיתן 

חונה., היו מרוכות מאד, אי-אפשר היה 
שלא יהיו בין הפרושים גם אנשים כאלו, 
מסתפקים בעשיה ההיצונית בלבד 
כלום מ האמונה הפנימית. על פרושים מקולקלים 
כאלו מתמרמר של מתיא, 
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ערום, אשה פרושה ומכות פרושים הרי 
עולםי" (משנה סוטה, ג', ה). 
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כרז"הצדוקיבם מביצע אותדק ביהם וקשר ענכע 
טעות, ‏ שנפלה דוקא בדברים אלו (אבות דרבי 
יונתן, פ'ה), צדיק הוא מי שמקיים את מצוותיו 
של הקב"ה, אבל לא מי שתובע שכר עליהן: 
אשרי איש ירא את ה' במצוותיו הפץ מאד 

כמצוותיו ולא בשכר מצוותיו" (עבודה זרה, י"ט 


וי.'-- 
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ושקפה מגושמת ואישית מאד על ימות-המשיה 
1 
> גי יי ?ד ייר יופיר הר \ ורי ווכיד ו ים .יי -- 
האידיא? ₪, שנ;|(כשתו ע; |! הנביא וממש הכל 


91 פרושים. 


נשתקעו בהשבונות על אודות ,,קץדמשיה" ועלל 
אישיותו של זרק ובציוריםם מפרטי"הפרטים של 
מלכותו. אבל אמונה זו שלטה ביותר 6 ו 
הגדול ובקרב ההולמים ובעלי-הזיה. המתונים והו 

הדעות שב,סופרים" היו א מדמיונות אלו. 
הם גנו את ,מחשבי-הקצין", השבו. את \ ימורז 
המשיה ל,דברים המכוסין מבני אדם" ורוהם לא 
היתדז; נוחה מן ההתעפקות בענין זד; . הם האמינו 
בהשארת-הנפש, בגאולה שתנוא על ידי המשיה 


ובתהית-המתים, ושתי האמונות האהרונות הכניסו 
לתוך התפלה. בדבריהם נכרת שאיפה ברורה מאד 
לעלות את הציורים הדמיוניים ולעשותם רוחניים 
ביותר, ונעיניהם היתה השיבות 'ותר | גדולד; 
ל,מלכות-השמים", | שתתנלה | לימות - המשיה 
מלהמשיה עצמו. כאן לפנינו ההוראה השניה של 


,מלכות שמים". בהוה מאמינים בה רק פני-ושראל ץ 


אבל לעתיד לבוא 'מנו שני הסרונות של ההוה: 
ראשירז, ישראל' ישתחרר מעולו של שעבוד- 


מלכיות וה' לבדו ימלוך עליו אז (תפלת י"ח,, 
ברכת השיבה; תפלת ,את צמה" היא תקנה 
מאוהרה); ושנית, אף שאר אומות-העולם יכירו 
את ה': ו כל פעול כי אתה פעלתו ויבין כל 
יצור כי אתה יצרתו ויאמר כל אשר נשמה באפו: 
ה' אלהי ישראל מלך ומלכותו בכל משלה". על 
הימי האלו, שבהםם ,יהידז דק' אחד 
ומלכותו קיימת לעולמי-עד", התנענעו הפרושים ; 


קו/ :יערא =ו 


בעולמו 


ועל ידי התורה היו צריכים להניע אליהם מתהלה 
ישראל ואחר כך - כל העולם כלו. ועל כן כללו 
את כל התורה כלה בדברים אלו: 

והכריעו זה את. זה בירארז= 
זה עם זה בגמילות-הסדים" (ספרי 


עול מלכות שמים 
שמים והתנהגו 
דברים , שכ'נ) , 


רפית: 


איה ווייס, דור דור ודורשי 
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דיר יצחק משה אֶלפוגן 


מורה בבית-המדרש הגבוה לחכמת-היהדות 
כברלין) 


6 ---- 


מפרים חיצונים 


ספרים חיצוני 


בשם ,,ספרים חיצונים" אנו 
כוראים. | לספרים = שונים 
בתכנם ובצורתם, שנתהברו 
כמאתים שנה לפני ההורכן 
השני וכמאה שנה לאהריו בידי יהודים, שהשתדלו 
ו מהם את מהותם וצורתם של כתבי- 
הקודש, ועל הרוב יָהסוּ אותם לאנשים קדמונים 
ומפורסמים באומה הישראלית, אבל למרות כל 
אלה לא הודתה היהדות בקדושתם של ספרים 
אלו מעולם . 


א 9 


1% 


הנגדרה: 


8 פ ה,,ספרים ההיצונים'" נבדלים 
התיחסותן ש5 | מכתבי-הקורש בזה, שהם 
היהדות והנצרות לא נקדשו בקחושת התנ"ך 
אל ה,ספרים ולא נכנפו לתוך ,,עשרים- 
החיצונים", וארבעה" שלנו. ואולם הם 
נבדלים ‏ נם ‏ מן ה,ספרים 

הגנוּזים", הנקראים בלשונות העמים בשם ,אפ 
קריפין", ובני ישראל הורגלו במאת-השנים האחרונה 
לקרוא להם בשם ,כתובים אהרונים": ה,,ספרים 
הננוזים'" נהשבים לקדושים -- הנוצרים, ביהוד 
בעיני בני הכנסיה הקתולית והיונית, ונכנסו לתוך 
ה,,קאָנון" הביבלי של הנוצרים 0 ערך ,,ספרים 
גנוזים"), אבל על רוב ה,ספרים ההחיצונים" אין 
קדושת כתבי-הקודש הלה כלל אפילוּ לדעת 


המערים. הקתולים והיונוים . עם כל זה יש כאן | 


גם יוצאים מן הכלל:. ספר עזרא ד' נמצא ברוב 
התוצאות הרומיות הישנות של ה,,קאַנון", והכנסיה 
הַחַבָּשִית (הכוּשית), שקנלה את אמונתה מן 
הכנפיה היוניתההביזנטית, קדשה בקדושת שאר 
כתבי"הקודש את ,ספר היובלים", ,,ספר הנוך" 
[עוד.. = והי סבת הדבר; = שכמה..מן ‏ ה ספרים 
ההיצונים" נשתמרו בשלמותם רק בלשון כושית 
בלבד . 

אף על פי שרוב ה,,ספרים ההיצונים" לא 
נתקדשו בקדושת כתבי-הקודש, היו כוּלם מצויים 


(ח6 5600601780 ). 


מאד בין הנוצרים הרומיים-הקתולים והיוניים"האור 


-וסררריוי יי ו - דרויסו- -יייי-יי- 
1ו-= =, '<-- - | -< וו-2 |ו%4 וב 1 
ו%- -י%- -\- -י-י- בר 
שבארצות ה וקדם הכגסיה הפיו ית, הערבית., האר< 
מינית וההבשית ראי שמיכיהים דהחרוומית 
שו תב שרךאי, "יכ ש וים , - 


דוות יפית והמרוברים 3-ו בלשוז .יי.- 
הוערג קן ₪ וו ₪( = ,| = שש = | 3 =/:₪ אי | וו,, 


| 4-ו חיויו%- -₪ ייי- -- . - 
הומית, שו |3, עאו=:3, 4 = ש ו3, או מינית וסלא 


ייי- --- - רובים הללו מר וךּ- -- 
והוג. התרגומים 3 מ - ראים, .ו כמה 
-יף תרית הביבים ויכרים הסייויפיה שבכל 
היו ספרים אלו הביבים ויקרים להנוצרים 

,יאוי דווופה ר--- י=ם- י- יו תיוףם יו= 
ארצות ווע'י7=, ובודאי גדלה גם הש פעתם ;. 


המון-קוראיהם . 
במשנה מונה רבי עק יבא בין אלה, 


וייכהיר -- =" תה עולם --י י\- = = - 9 
שאין להם ל ל בא" ו" :ן" את הו קורא 


- ₪. , 7 


בספרים החיצונים" (סנהדרין, י', א'). האמוראים 
הוסיפו על ה,,ספרים ו שאסיר . 
בהם, גם את ה,ספרים הגנוזים'" כבן סירא וכיוצא 
מוי, עפנהדרין,: ק', ע''ב), אם כלל. ר' \עקיבא 
עצמו ספר זה והדומים לו 0 ה,,ספרים ההיצונים" 
או לא -- קשה לדעת (בגמרא בבלי פנהדרין, 
שו כתופ:> ,,ר'" יוסף -אומר: | מ סירא נמי 
אפור למיקרי", שווהי רק הוספה על 


ואפשר שזוהי 
ה,,ספרים ההיצונים'" של ר' עקיבא). ואולם בגמרא 
ירושלמי סנהדרין, פ"י, ה"א נאמר: 


ויצונים, כנון ספרי. בן 


,ספרים 
סירא וספרי בן לענה, 


. [ . . 
אבל ספרי המירפ וכל ספרים שנכתבו מכאן ואילך 


הקורא בהן כקורא באגרת". ובקהלת-רבה על 
הכתוב ,ויותר מהמה'' נאמר: ,,שכל המכנים בתוך 
ביתו יותר מכ"ד ספרים, מהומה הוא מכניס בתוך 
ביתו, כנון ספר בן סירא וספר בן תגלא 0 
להגות ניתנג ולא ליניעת בשר ניתנוּ". קשה מאד 
להאמין / -. הז עקיבא יכול היה להחשוב ספר 
מלא ‏ יראת-ה' ומוסר-השכל. כבן-סירא, שהרבה 
פסוקים ‏ ממנו באו בתלמוד ושעדיין היה נקרא 


במקורו העברי במאה העשירית אהרי ההורבן, כמו 


שמוכיהים ,,ספר-הגלגּי'" של ר' סעדיה גאון וכתב- 
היד העברי של בן-סירא, שנמצא לפני שנים 
אהדות (אהת היא, אם הוא המקור או לא),- 
לספר-מינות, שכל הקורא בו מאָבד את הלקו 


0ל 


לעולם נשאר ה,ספרים 
החיצונים" שלנו (;כלומר, בפסידאָפיגרפים), 
שרובם ככוּלם מלאים יראה טהורה ומטיפים לקיום 


המצוות ומעשי-צדקה והסד, ולפיכך קשה מאד 
להאמין, שכבנר השבו אותם התנאים כר' עקיבא 


ל,,ספרידמינים". על אלו האחרונים אומו 


לתו של ר' (ו=יר;: -פרייה פעוים 
עק'יבא , - = ון- - 


שאם יכואו לידי, שאני 
- / , 
בהן, שאפילי אדם 


נכנם לבית 
-4= - 


ר ר' טרפון, 
כן"דורו ובן-מהלוקתו 
אלן: ‏ ,אקפה את בני, 
טרוף אותם ואת האזכרות < 
רודף אחריו להרגו ונחש רץ להכישו, 
עבודת-כוכנים ואין נכנס לבתיהן של אלו, שהללו 
מכירין וכופרין והללו אין 
ישמעאל אומר עליהם, שהם ,מטילין קנאה 
ואיבה ותחרות כין ישראל לאכיהם שבשמים' 
שבת, קטייז ע"א). החיצונים" 
שלנו אין זכר לכפירה ול,,הטלת קנאה ואיבה 


1 , 
. ב יי --- . 
ן ישראל לאביז כן לא 


אישרות , 


-אי 8 וכומפי . -- 
מכיריץ מכיחיז. וכופו 0 | 


ואולם ב,,ספרים 


-יות 


ו ורוג  ₪=\‏ =-- = ₪ !- 


היה לר' טרפון ולר' ישמעאל שוּם יפוד לדבו 
עליהם כחמה שפוכה ובשנאה כבוּשה כל-כך. 


. -- = = %- - ו *-י- -ו >\. הובדלו -- בה 
ואמנם, בתוסמפתא גירים',יבי, 62 דו ₪ 


הירי ואי ההתריח ויוי וי ור 
סירא ושא 2 


ה וושש ₪ ₪2 2 | -2<!ו₪4 אהו הו ו גכלומר , 


= ל ול וו = ו אד ה ל 

ה מפרים: ההיצוניםיי, יש נוא; מספפו המינים 
.יי . -%-- ייי. יגוי" יירצוראי. י\ = חי ית . 
,,הגליונין וספרידהמינים אינן מטמאין את הידים; 
- 


פפתי.בן-ספירא הלל מפדיים ושונכ ה 


היהימו. יי 


מכאן ואילך אינן מטמאין את 


שאף על תי שהושוו ספרי בן"סירא ושאר ה 
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, 
יייוייה --רישייות - שלנו) 
ו ; .ו 


ש 
3 

= 

- 


-גירחיוצטי 
טרמינ 


= 


₪ ו3200- ,/ פי הט ו/|4| 4 - 

לענין טומאת-ידים, עם כל זה הם נמנים בפני 
עצמם. ‏ כי, כמו שאמרנו, אי-אפשר לצייר 
במהשבתנו, שספרים כתוכים ברוה כתבי-הקודש 
ומלאים ‏ רוהדהפרושים. מעין ,,ספר-טוביה" או 
,עזרא די יהיו נחשבים לא רק לבלתידקדושים, 


כלומר, לספרים שלא נכתבו על פי רוח-הקודש 
-- מה ששללו מהם בעלי-התלמוד מפני שהם 
נכתנו | בזמן מאוחר ועל זה רמזו במאמרם 
שבתוספתא: ,וכל ספרים שנכתבו מכאן ואילך'י 
- אלא גם לספרי- מינים. אם נחזיק. בדעתו 
של . מ" :פר ידל גדה [נאמר, שהמעים יהיו 
יהודים ‏ אָנטינומיפטים (מפירידדת , שהיו כופרים 
בכמה עיקרים קדמונים ומוסיפים עליהם ולא היו 
זהירים בקיום המצוות המעשיות), אז כודאי אי 
אפשר יהיה לוו 'להשוב את ה,שפרום ההיצונים" 
שלנו .ל,,ספרי מינים": דוקא ה,,ספרים ההיצונים' 


הללו מלאים אזהרות המורות. על קיום המצוות 


| 


| 


ספרים חיצונים. . 


המעשיות 
וו-'אע ₪ |ווג 


ולא באו לא לגרוע אפילו אות אחת 
מן התורה ולא להוסיף עליה. ואפילו. אם נחזיק 
ה על ועל ה,גליונים", 
שה לנו לחשוב , שבעלי המשנה והברייתא 
החיצונים". שלנו [עדים 


ווההבוצ 

והדפיס ילינק ב,,בית- 
7, ;"המי 
9, וה"ה, עמ' 190--170, ו ספרא-דהנוך" 
הי נזכר נם ב'לוח%) מובאים שני ציטאָטים 
מ,,ספר הנוך" כלשון כושית, פרק לייב. כן ראה, 
למשל, שמואל ירהינאה ,,ספרא דאדם הראשון' 


רפוו ויו 
-וו 7 פד ] ה 


ה מיניםי" 
נם אז י 


בבים , ספרים 


פר הנוך , 


ההדרטה וורי ור 
המררש שלו, הונ עמ' 


- 
וערבבים סה תרי 
- 


ייורי 
שב 


(בבא. מציעא, פ"ה ע'"ב, . גם שמות רבה 
פמ"א), ו,ספרא דאדם קדמאה'" נזכר גם ב זו הר] . 


ולעומת זה נזכרים בירושלמי (סנהחרין פ"י, ה"'א) 


ונמדרש (קהלת רכה, עה"פ גיותר. מהמה) 
בתוך ה,,ספרים נ ו שאסור ו - 
ספרי בן-לענה ובן-תגלא,, וכ במשנה יד 6 


נאמר, שהצדוקים קובלים על הפרושים 6 שהם 
אומרים, ש,,כתבי-הקודש משמאין את הידים, ספרי 
המירום) אינם מטמאין את הידים". 
איפוא, להשוב, כי ב,,ספרים החיצונים", 
אין לו הלק לעולם הבא, נתכוון ר' 


המ ירמו ככ 


אפשר, 


שהקורא בה 


*עקיבא לספרי בן-לענה וכן-תגלא והמיויט (שספק 


אה יש לקרז י 


גול הוא, אם | 


גדו? המירם, כתקונו של 
ר' האי גאון והרכה מן הכאים אהריו), אשר 
בהם היו באמת דברי-מינות ועל כן אנדו ונשכהו 
ולא נשארו מהם אלא שמות-מהבריהם בלבד. 
ו,,הגליונים", הכאים כמעט תמיר ביחד עס ,,ספרי- 

הם, אַפוקאַלִיפסות (כדעתו של 
הפרופ' צבי פרץ היות במהברתו 0% 18 
(9 .ג .1\0מוינכן 6131186510 61 16גי6 
מפני שכן הם נקראים בפורית ,גְלִיְצָא", אנכל הם 
שכן גם, ,גלינא" היא 


יפו 


זע בע ב 20 
- אמנם , 


ו 2 


אַפוקאַליפסות נוצרית, 
של יוחנן. 
על כל פנים, להספרים המתיחסים על 
שהפרוטסטנט!ם קוראים להם ,פסידא 
יגראָפים" ושאף הפתולים והיונים אינם מורים 

ם, נאה ואה השם ,ספרים חיצונים" 
מפני שהם נשארו מַחו ץ לכ"ד ספרי-הקודש של 
ישראל ומחוץ לה,אָאָנון" של הנוצרים. < השם 
הזה ים להשם ,הזוא6 ,1171180617 
שהסופרים האצרים הקדמונים היו קוראים "מו 


. 
האַפוקאֶל פסה 


י 
העבר 


לספרים אלו. הטעמָת השקר והזיוף, שיש נשם 
הפרוטסטנטי ,| כלושר, | מה שווכ ה,ספוים 


ספרים חיצונים. 


החיצונים" נקראים על שם של קדמון, שלא הוא 


היה מחברם, היא כאן שלא במקומה. אם איזה 
מהכר כותב ב ימינו איזה ספר ומיחס אותו 


למחבר קדמון, אנו רשאים לקרוא למעשה כזה 
בשם ,זיוף". ואולם בימי קדם היתה הכרת 
הפרטי ביחס אל אידיאות ורעיונות רפה למדי. 
כך אין הקדמונים רגילים, למשל, להביא ציטאָטים 
מחבורים שקדמו להם ואינם רואים שום חטא בזה, 
שהם מקנים לעצמם רעיונות של אחרים. 
ההיסטוריקים הקדמונים אוהכים להביא דרשות 
אווכות, | שדרשו - כלומר, שהין 
לדרוש - הקדמונים המפורסמים בשעת מאורע 
חשוב, מעין המאורע ;: וההיסטוריקים הללו לא 
השנו דרשות כאלו לבדאות ‏ ממש, כמו שאין 
מספר פפורים בימינו רואה בראות בזה, שהוא 
שם את דבריו שלו ואת מחשבותיו שלו בפי 
גבורים שלא היו ולא נבראו ושיצר הוא עצמי 
בדמיונו . וכך הוא הדבר גם בקריאת שמות של 
קדמונים ומפורסמים באומה על חבורים הדשים 
בערך. אדם גדול מישראל, שראה בעיניו את 
חורבן הבית השני על ידי טיטוס ואת הצרה 
והשביה, שבהן היתה נתונה גלות-ירושלים אהרי 
החורבן הנורא הזה, אידאפשר היה לו שלא 
להעלות על רעתו, שאנשים גדולים וקדמונים, 
כברוך בן נריה או כעזרא הסופך, כבר ראו חורפן 
וגלות ושביה כאלו, ובכן היו הם צריכים להרגיש 
מה שהרגיש ה ו א ולכתוב מה שכתב הו א . ומאחר 
שהאומה הישראלית הורגלה כבר להוקיר את 


₪ 
ייקש: | 


-= 
כל 


צפספ*ם 


הקדמונים הנזכרים בכ"ד הספרים הקדושים ואת | 
ספריהם יותר ממה שהיתה מוקירה הכמים וסופרים | 


מאוחרים , והסופר, שנשאר לפליטה אחר ההורכן 
השני, היה יודע ברור, שבני-דורו ישימו לב אל 
דברים יוצאים מפיו של קדמון יותר מאֶל דברי 
בן-דורם , יהיה אפילו הגדול שבגדולים, - על כן 
היה סופר מאוחר זה מוכרח לקרוא על ספרו החדש 
שמו של איזה קדמון כדי שיתפשט זה באומה 
ויניא את התועלת הנרצה. הכוונה היתה טובה, 
התכלית היתה רצויה - ולה,,אמת ההיסטורית" 
במובננו שלנו לא היו שמים לב בימים האלו. די 
היה למהברי ה,,ספרים החיצונים" בזה, שהאדם 
ההיסטורי, אשר שמו נקרא על ספרם, ה יה כותב 
מה שכתבו הם, אילו היה נמצא במצב, שבו 
נמצאו הם. זו היתה האמת ההיסטורית שלהס. 
השקפה זו הונחה לא רק ביסודם של ה,ספרים 


07 


ההיצונים" שלנו, אלא גם ביסודו של ספר 
דניאל, שנתקבל עוד אל תוך המקרא. ספר 
דניאל, שבלי ספק נתהבר בימי גזירותיו | של 
אנסיוכוס אַפיפנם, מיוחס לאדם קדמון 
ומפורסם באומה, שנזכר ביהזקאל. (י"ד,: יייד 
יְ : לדברים הנמצאים בספר 


וה ערך יותר השוב. במובן זה יש להשוב את 
דניאל ל,,ספר ההיצוני" הראשון, להטפוס הקדמון 
של ה,כפרים החיצונים 

ש: להקור | אחרי 


% 3 סבת-הויתם - 


0 - - -- 
ויתם של ה,ספרים 


%ים כ ף ה - 
של ה,פפרים 
-ויייי."וו '[יוסיפו. ]אי 
' 1% ויו! כו ₪ , 52 < - אנן 
הח צונים . לרפי- רושרו חריי=-- י- 
לבקשה --'כ- וושו וו ש? 


, 
יוה ייי-: ימי חריח -ויי 
-ו אל ב מ 1 וב '- 


,- 2 ... 
רפיויי ררותה פיי רו=- החצווי פו חרצפויי. 
- -=< דב ם שונה הבית השנ =ן הראשון: 
- - מ .. ---הי ייווי- -י יי-- .כ -. יי-- 
ונ .קורו אע שוו = וה ווה|ו , 0 


אה הוררהי"איה- 
., וג םה 


וון 
רהוק מעבודה זרה ויותר קרוב 


: 0 , 
של הנביאים ; ולעומת וה גדולי ישראל, שחיו 


.יי 
- 


ו 
. יי 1- - = -- -ו-היתי- +י---.ר 
למ לת הנביאים הגדו וו 


בזמנו , לא הגיעו למע לים, ש 
נתנבאו בימי הבית הראשון. ושני הדברים הלל 
הם הם הסבות העיקריות , שגרמו להופעת ה,ספרים 
ההיצונים" בישראל . 

אין ספק בדבר, שנם בימי כית ראשון 
לא היה עםדיהודה ,,זרע מרעים ובנים משהיתים'י 
כאותה מדה, שאפשר ללמוד מתוך | תוכחות- 


הנביאים: אדמת"סלעים לא תנגדל לעולם ארזי- 
אל כהנביאים. אבל אין ספק גם בזה, שבימי הבית 
הראשון היה רוחו של רוב-העם 


נוטה עדיי 
להאמונה הקדמונית ולהמוסר הקדמון. לא העם 
ירד ממדרנתו במה שהלך אחרי 
אלא הנכיאים ה תרוממו 

במה שהטיפו לאהדות-האלהות ולמוסריות צרופה, 
ההמון הישראלי הגדול לא היה נבדל כל"כך משאר 
עמי"הקדם. עם ישראל עדיין לא היה אז יוצא 
מן הכלל בתוך שאר העמים כולם 


ארדיה שה--רי- 
אלהים אחרים, 


למדרנה יותר 


ז 
ווויי- 
- וו ו עליונה 


כוּלם . בטובי"האומה 
היתה בודאי גם אז ההכרה הפנימית, שעם ישראל 
הוא הוא ה,עם הנבחר" -- לא באותג מובן, 
השבו את עצמם לגבהרים גם שאר כל עמי-הקדם, 
אלא במובן | היחידות-במין | והיציאהדמן-הכלל , 
שגורמת לרדיפות גדולות ומטלת חובות עצומות . 
ואולם העם בכללו עדיין אלא מעט 
מאד. הוא אהב לחקות את העמים הגדולים שכניו 
- את מצרים, אשור וכנען, ואהב 


גשמיים ולאומיים-מדיניים טובים ; ואמנם, בהשמוות 


'ויופ. 
--ו 


לא הרגיש בזה 


.ויר 
והא4- 


לראות היים 


68 
אל שכניו הקטנים (עמון, מואב, אדום, פלשתים 
ואפילו צור וצידון+, גם ראה היים טובים. הנכיאים 
הגדולים התננדו להרדיפה אחרי חיים מדיניים- 


המריים, שאין בהם מקום לו הצרק ההברותי. אִידיאֶל 
יותר מופרי ויותר רם היה בנפשם פנימה ; והנגוד 


| 


ספרים חיצונים. 


| ישועות ונהמות לעם ישראל בזכות | שמירת * 
| התורה ; עכשיו התורה מתקוימת על ידי הוב 
ה ואָיה הישועות והנהמות? הני, אחד 
אהרוני הנכיאים, נכא: ,גדול יהיה כנור הנית 

| הזה האהרון מן הראשון" (חני, ב', טי) ; ואולם 
באמת לא היו בימי הבית השני לא שלמה ולא 
הזקיה, כמעט ארבע מאות שנה, מימי זרוכבל 


הגדול ‏ בין האידיאֶל והמציאות, בין | השאיפה | 
הגדולה | והאפשרות הקטנה, גדל ורומם | את | 
החוזים האלו, עשה אותם ללוחמים ומוכיהים 
גדולים, ויחד עם זה -- למבשרי ישועה ונהמה . 


של הנניאים - 
- היו צריכות 
בלב הזה תקוות 
אשר האיר את 


ושתי התכונות היסודיות האלו 
תכונת-מוכיהים ותכונת-מנהמים 
לברוא לעמם לב הדש ולטעת 
מזהירות, שנעשו לעמוד-אש, 
כל דרך החיים הלאומיים . 
בזמן בית שני הושג הלק מן השאיפות 
הנבואיות . העם עזב את עכודת-האלילים, נטהר 
ונזדרכך במופריותו והתמכר כולו: לקיום המצוות 
המעשיות שנתורה. לא היה עוד מקום לתוכהות 
קשות , לזעףדה' ולפורעניות גדולות, שאפשר היה 
לראות בהן עונשים נוראים על הטאים גדולים. 
פרטים מישראל הטאו, אבל העם בכללו 
שמר הוקי"אלהים ותורותיו. אז נעשה עם ישראל 
נכללו לעם יוצא מן הכלל. אם במי בית 
ראשון עדיין היה אפשר לומר .על בני ישראל 
בהשתוות אל שאר העמים: ,,הללו עובדי עבודה 
זרה :והללו. עובדי ‏ ע'זי", איהאפשר. היה = לומר 
עליהם כך בימי בית שני. עם ישראל נעשה אז 
באמת ,עם לבדד ישכון ובגויים לא יתהשב". כל 
העולם כוּלו היה אלילי, ורק עם אחד, יהיד 
ומיוחד, היה עובד אל אהד. הזרות שבמצב זה 
היתה צריכה להיות מורגשת לכל עם ישראל. 


רעיון | בחירת - האומה הישראלית היה צריך 
להשתרש יותר ויותר ולהתפשט באומה. כולה , 


רעיון: זה צריך | היה לגרום לרוממות - הנפש, 
להתעלות ההכרה העצמית הלאומית של כל אדם 
מישראל, אבל יחד עם זה היה צריך לעורר איזו 
הרגשה של דהק ולחץ, של התכווצות בפנה צרה 
והתרחקות מכל העולם כולו. ומאליה היתה צריכה 
להתעורר השאלה הנדולה: מהו השכר, שמקבל 
עם ישראל על שנתרחק מכל העולם כוּלו והתמכו 
לעבודת"הבורא? אם עם נבחר הוא -- איה נדולת זו 
ותפארתו? אם כל אלהי העמים אלילים ורק. ה' 
לנדו הוא אל גדול, גכור ונורא -- איה גבורתו 
והיכן הן נוראותיו? -- הנביאים הגדולים הבטיהו 


| -ו\-- 


--(- 


עד שמעון החשמונאי, היתה ארץ יהודה אפילו 
לא ,ממלכה שפלה": היא היתה מדינה קטנה 
ועניה, שנכנעה מתחלה לפני מלכות פרפ ואהר 
כך לפני אלכסנדר מוקדון ולבפוף לפני יורשיו 
התלמיים והסיליקיים  .‏ הנביא, הידוע | לנו בשם 
זכריה, שנבא בימי דריוש, סָמן את ראשית ימי 
הבית השני בשם מפליא בהריפותו: ,,יום קטנות" 
קרא לה (זכריה, ד', י). ובאמת היה. כל -הזמן 
הארוך ההוא מימי דריוש עד אנטיוכום אָפיפנס 
,יומדקטנות" ארוך. שוּם דכר נדול לא אירע בו 
ושוּם ענק לאומי לא קם בכל מאות השנים הללו. 


ואִיה הבטהותיהם של הנניאים האהרונים? 
ובימי | שלטון - היונים | בארץ יהודה, 

כשהוכרהה האומה הישראלית לצאת מתוך 

חונה הצר, הרנישה ביתר. עוז, עד כמה . נדול 


הנגוד שבינה ובין כל שאר העולם כולו. הרכה 
מבניה נמשכו בזרם הקולטורה האנושית-הכללית 
של הימים ההם וחקו את מנהגי-היונים, למדו את 
הכמתם ונתביישו ביהדותם . ההוטאים והפושעים 
נתרבו, וההסידים התמרמרו על זה מאד. ואולם 
הפושעים ‏ ,מרשיעי - ה רק פרטים 
מישראל. ה אומה בכללה עמדה ננפיון ולא 
נכנעה אפילו בפני גזרותיו ומעשי-עריצותו של 
אנטיוכוס אָפיפנס . אבל בשעה כזו הרגישה את 
עצמה בודדת ויהידה בעולם עוד. יותר, .לקויה 
ומדוכדכת ביסורים וכפורעניות ועזובה גם מאדם 
נם -- מאלהים. מאליה באה השאלה: הפורעניות 
הללו עַל שום מה? ועד מתי לא יבוא הקץ להן 
- עד מתי לא יבוא עוד משיח, - הגואל 
המקווה , הגואל ההזק, שיפרסם גכורת | אלהי 
ישראל וכבוד עמו בעולם כוּלו? -- גזירותיו של 
אנשיוכוס הביאו, אמנם, הירות מדינית לישראל, 
אבל ממלכי ההשמונאים לא היה אף אהד, שיהא 
מגשם את האידיאל המשיחי בעצמותו ובמלכותו. 
הלכו בדרכי הצדוקים וראו חיים טוכים, 

שלא היו מוסריים ביותר . ,,מלכוּת שמים'" לא נוסדה 
בימיהם. וכשניטלה המלוכה מהם וניתנה להעמד 


ר ת " י 
הברית" .היו 


היירת 


ספרים חיצונים. 


האדומי וזרעו אחריו, ואחר כך, כשאבדה לישראל 
חירותו ‏ המדינית לגמרי ובא החורבן הנורא 
ותר נורא שאפשר היה לצייר בדמיון, - גב 


| הנדולים ם האלו וכל האמונות ה 


הגעגועים על הבטהות הנביאים עוד יותר, ורק | 


הרעיון המשיהי יכול היה 0 
של העם הדל והנרדף בעניו הנור 

ועל זה נוסף עוד הוג 0 אהד . 

הנביאים שבימי: הבית הראשון ידעו רק 
שפר"ועונש לאגמי, אכל לא 
ועונש אישי. האומה הטאה -- האומה תלקה. 
כל פרט ופרט הוא רק חלק קטן, בלתידחשוב, 
של האומה כולה, והשכר או העונש הכללי הוא 
שכר או עונש גם לכל פרט ופרט .. במשך ימי 
הבית השני נשתנתה השקפה זו. השנוי התחיל עוד 
בנלחת בבל: ‏ על זה מעידה - ההטעמה. הנדולה, 
שהנביא יהזקאל מטעים את הרעיון: ,,איש בהטאו 
ימות" ,איש כדרכיו אשפט'"" (יחזקאל, י''ח: 
אפילו ‏ שלשת הצדיקים נח, דניאל ואיוב. יצילו 
בצדקתם רק את נפשם, אך לא את כל ארץ- 
מולדתם, לא את אומתם כולה (שם, י"ד, י"ב--כ'). 
רעיון חדש זה היה צריך לעלות באופן טבעי 
על לבו של עם בלי ארץ ובלי ממלכה . ואולם 
הוא התפשט יותר ויותר בימי הבית השני, אהרי 
שבכלל התחילה אז ההתבדלות של האישים מתוך 
הכלל ואהרי שאז היו, כמו שהזכרנו, רק פרטים 
מישראל שהטאו ופשעו, אבל האומה בכללה 
היתה נאמנת לחוקי-התורה. הפרט שוב לא היה 
יכול להסתפק בטובה הלאומית בתור שכר בעד 
מצוותיו ולראות בפורענות הלאומית עונש בעד 
עבירותיו. ‏ ההשקפה הנבואית בהכרה היתה צריכה 
לסבול שנוי עצום. השארת-הנפש ותחית-המתים, 
נןדעדן וניהינם וכיוצא בזה , היו מוכרהים אז לצמוה 
מתוך | הכרת "העם. ולהאמונות האלו נתחברו 
האמונות- במלאכים גבשטן ובשדים ורוחות וגם 
,מעשה"מרכבה" ומסתרים שונים, שבמקצת כנר 
היו מתהלכים באומה בימים קדמונים מאד ונשתנו 
ונתרחבו הרבה על ידי מה ששאלו בני ישראל 
מן האשורים, הבבלים והפרסים, ובמקצת נשאלו 
לנמרי מן העמים האלו. רשומיהן של אמונות אלו 
ניכרים כבר גם בספריהם של הנביאים המאוהרים, 
אבל מקום רהב נתפנה לאמונות חיצוניות 
אלו רק ב',ספרים ה היצונים", שננראו בתוך 
ההמון ובשבילו. 


אילמלי. ה היו נכיאים | גדולים בימי הבית 


שיפהר | 


ו 
נחמתו היחידה | 


| הלקי-המוסר והגדת-ה 


ו( 4י- 
,אנ 


.9 


ה שני או אילמלי ל א היו הנכיאים שבימי הבית 
גדולים ורמים כל-כך , היו כל הגענועים 


ההו - 


הואשון 
הללו מוצאים 
ואולם 


. יך-- רףך 
(ונלות 7-7 


הדש 
/ ו, ודשות ה 


= --ווום 


- ספרידנרן 
2שותוו | = ₪=. 


מבטא כו רוי ועצום בספו 


, --= 


'יופוגוי -י- 
שבימי ה 


ונביאים בית. * הו 


ושית הבית השני אף הן בכלל) היו כל-כך 
ונשאים, היו כל-כך מעניקים גלגל-המה 
בקומתם, עד שכל האנשים הגדולים, אשר קמו 
נדולים פהות או יותר 
לגמרי 
נעשו ל,מרכזדהחקוי" לכל 
בזמן בית שני. = ולפיכך, 
מן ההוא רוצה - 
דעה הרשה , אי-אפשר היה לו 
לקרוא את שמו העצמי על ספרו. הוא היה צריך 
לקרוא עליו שמו של איזה קדמון או שסדבדוי 
מה שאנו קוראים היום בשם ,פסידונים" (פסי; 
דונים \ כזה ‏ הוא,.: למשל,: השם. ,,קהָלת"). ‏ וכל 
נתהברו והופצו ברבים כל ה,,ספרים ההיצונים" 


לירוויי 
ושון 
ה 


רמים 


בימי הבית השני (ואנשי 


0 וו 
יי אז רחוי %ונה י- בטלו בפניהם 
חר )ואזוב שו- , וו - 


טונידה: י 
-ו הגו מה , 


- 

יוו 
| 

- 


-יו-ו- 
- ש!ו|ו 


איזה אדם הפיץ 


איזו 


שלנו. סבת-הויתם מצד התוכן הם | השנוים 
הפנימיים וההיצוניים הגדולים., שנתהוו בעם ישראל 


במשך ימי הבית השני והולידו כמה וכמה שאלות 


ודעות ומושנים דתיים ומופריים הדשים ; וסבת- 
ויתם מצד הצורה היא - הגדלות והרוממות 


של נביאי בית ראשון וגלות-בבל, שהניאו את 
כל טובי האומה בימי בית שני לידי התבטלות 


עצומה . 
ל פי כל האמור למעלה 
4% תכנם הכללי . יקשה ביותר לצייר 0 
םק תב הקת ו מגה 
ה 
הכלליים | של | ה,ספרים 


ההיצונים". בעיקרם לא היו אלא הקויים 
1 אבל הקויים, שהיו צריכים 
להיות גם כעין מלואים והופפות לדברי-הנביאים . 
בתור הקויים, כוללים הם את כל מיני היצירות 
הספרותיות , שיש בפ'יד ספרים שלנו. ,היי אדם 
והוה", ,,עלית משה", ,,ספר ברוך בלשון כושית" 
ת אַריסטיאָס"' על לבט את 
הספורים ההיסטוריים של כתני-הקודש. 
תידות = שב,ספר-הנוך", 
ב,עזרא ד'", ב',ספר ברוך בלשון סורית" וניהוד 


מעלים 


ב,,הזון | הפיבילות" | דומים לתוכהות - הנביאים 
ולתנחומים | שבשרו. החלקים | האַסטרונומיים 
ו,מעשי-המרכבה" שבספר-הנוך" ו,ספר | כרוך 


00 


בלשון יונית" מזכירים לנו את יהזקאל א' וחלקים 
ידועים מספרי זכריה ודניאל . ה,גליונים" (האפו? 


קאָלִיפסות) שבספרי ה ,,עזרא די " וו,ברוך 
בלשון סורית'' קרו ונים ברוהם לההחזיונות שבדניאל 


(וכן גס לה,גליון" שבאיוונגליון). 


,,תהלות שלמה" 


אינן שונות מרוב מזמורי תהלים שלנו. = ספר- 
היובלים" מתיחם אל ספר ,כראשית" ומקצת 
,שמות'' שבתורת-משה כמעש כמו שמתיחפים 
ספרי ,,דברידהימים" (א' וכ אל ספרי ,מלכים" 

). ולבסוף, הספר המכונה בשם ,,חשמונאים 
די * וגס ,,עלית"משה" ו,צוואת שנים עשר שבטים" 


יכולים להשתוות, מצר אחד, אל ברכת -יעקב | 


שבבר: אשית ואל - בקי מל') ה - ת - מ ... שה שבדב ים / 


שני -- אל ספר א יוב, שנם בו בא ספור ידוע 
רק בתור. מכוא אל הקירה דתית-פילוסופית . 

> כתוה: +חקויים,.: נופליש 

% 5 יחוסם אל ה,,ספרים = ההיצונים" = מן 

כתבי-הקורש. . המקור, מכ"ד | הספרים. 


הספורים ה,,היסטוריים שבהם, 


מעין ,,אגרת . אריסטיאס",. ,,עלית משה" ‏ ו,חיי 
אדם וחוה", - נופלוָם באמתותם | ההיפטורין 


וברעננותם הפיוטית עד לאין ערך מן ה,נכיאים 
הראשונים" שלנו. אלו הם באמת לא ספרידהי 
8 אלא . רומנים היסטוריים או אגדות יפות 
מעין ,,מגלתדרות" ו,מגלת אסתר", אלא שהם 


נופלים. ו בכל מה שנוגע 
הפיוטי ומ,מגלת אסתר" בכל מה שנוגע להגרעין 
ההיסטורי. . ונס דברי-התוכחה שברוב | ה,ספרים 


החיצונים" נופלים הרבה מדכרי התוכהה 


-י ים 1-ו 
,הנניא האהרונים'י. 


שבספרי 
אין בהם אותו העוז ואותה 


המריצות, שיש בתוכחותיהם של הנביאים. אין 
בהם : אותו הקצור הנמרץ ואותה סערת הרוה, 


ה עלינו בדנברי ישעיה וירמיה כרעם מהריד 


והמרוממים אותנו גם בשעה שהם מדכאים אותנו . 
אין: בהם אותה רוממות-התוגה ואותו עומק-היאוש 
שבספרי הנביאים, אשר פוף סוף גם הם -גם 


יאוש ותוגה אלה -- מביאים לא לידי רפיון-ידים, 


אלא לידי התמרמרות עזה ולידי הכרה, שצריך 
לברוא הכל מחדש. התוכחות שב,,ספרים החיצונים" 
מזקירים ‏ לטו יותר את ספר-תהלים | ואנחותיו 


התכופות, שהוא נאנה על ההטא והזדון, משהם 
מזכירים את ספר ישעיה ל הווּלקאָנית 
שלו. על כן יש ב,ספרים ההיצונים" רק ספר 
אֶחד, שהוא. יכול להדמות אל כתבי הקודש - 


ומצד | 


| על כן לא לפלא יהיה : בעינינו, 


ספרים חיצונים. 


ספר ,,תהלות-שלמה". שאר הספרים לא 
נערכם אל כ"ד הספרים הקדושים שלנו. 
תכונתה 


ישוו 
אם 
העיקרית של הנכואה היא -- התנפלותה 


הנמרצה והסוערת על כל עול ושפלות ועל 
כל פהיתות דתית ומוסרית, אין ה,ספרים 
החיצונים" ספרי-נכואה כלל: אין בהם רוה - 
הקודש, - זה הוה הנובע מעמקי- הנפש, 


ומתפרץ כסער מתחולל, ופועל כ,אָש מצרף", 
בתור דבר-אלהים, שמתמיה בקצורו ונמריצותו. 
ב,,ספרים ההיצונים" יש אריכות יתרה והם מלאים 
דנרנות עד כדי שעמום. אותם הכרו נפשות 
עדינות, רוהות ישרות והסידות ; אכל אצילות 
עליונה וקדושה אלהית לא נתנלו בהם. אמתות 
נכואיות הדשות, שאינן במקרא, לא נמצא בהן. 
אם הכמינו 
הקדמונים -- וגם רוב הכמי-הנוצרים -- לא קנלום 
לתוך כתבי-הקודש. הם נשארו ,,חיצונים", מחוץ 
לקדשי-הקדשים של עם-"ישראל, אף על פי שהם 
דומים בצורתם ההיצונית, ובמדה ידוּעה גם ברוהם, 


להספרים המקודשים של האומה. כי | מחכרי 
ה,,ספרים ההיצונים", בהשתוות אל מהברי כתכי- 
הקודש, אינם אלא ,אָפיגונים". 
שונה מזה הוא היחס שבין 
יחוסם אל ה,ספרים = החיצונים" = ובין 
התלמוד והמדרש, האגדה התלמודית 
והמרהשית4ו ל צר 


האמת, נם הם כמעט כולם איג אלא ספרי- 


אגדה בלבד. גם ההיפטוריה שבהם אינה אלא 
אנדה, והגרעין ההיסטורי שנה אינו עולה על 
זה של האַגדות ההיסטוריות שבתלמוד. בזה הם 
נופלים אפילו מאהדים מן ה,ספרים הננגזים": 
ספר ,,השמונאים א'" הוא ספר היפטורי נמור 


נופל באמתותו ההיפטורית מספר ,מלכים". 
וה,,ספרים ההיצונים" דומים להאנדה גם 


ייאייי 
וא .ו 


בזה ,| שהם מעולפים אנדות יפות ונהמדוָת . יש 
בהם ציורים דמיוניים נאים מן השמים ושמי- 


השמים, מן המלאכים והכוככים, מן העבר העתיק 
והמקוּדש ומן העתיד המקווה -- מימות"המשיה 
בעושר הדמיון עולים ה,,ספרים 
ההיצונים" על כ"ר כתני-הקורש ; ובזה הם עולים 
נם על ה,ספרים הגנוזים", הדומים להם נהונ 
אנל המופר 'ויראת-השמים 
שבספרים אלו אינו מוסר מלא תביעות אִירִיא? 


ועולם-הנא 


תכונותיהם . 


| ליות, ששואף להביא מהפכה שלמה בכל המציאות 


4: 


ספרים חיצונים. 


ושיכול לפעול רק על גדולי האומה בזמנו, מעין 
זה שבספרי הנביאים, 
ונטוה"באמתו, שמגמתו לא להרוס אלא 
להורות ולהדריך , ושכיכלתו להשפיעץ גם על ההמון 
הנדול, ממש מעין זה שבאגדות 
0 

, בכלל , ה,,ספרים החיצונים" (ביהד עס 
8 הם החוליה האמצעית, המאַחדת את 
הנכואה עם המשנה והתלמוד. הרבה מן האגדות 
ע'יד האבות, ע"ד משה והנביאים, 
נית המקדש ועוד (למשל, 
מנשה בן הזקיה, : זריקת 
המקדש כלפי מעלה ועוד) נמצאות גם באגדות 
הז'"ל, אם הכמינו אמרו: ,קיים אנרהם 
את כל התורה כולה ואפילו ‏ עירוביהתבשילין' 
(יומא, כ''ח ע''ב), מספר לנו גם ,,ספר-היובלים", 
שאברהם אנינו הנג את הגדהסוכות (ט"ז, כ'--כ"ה) 
ויעקב אבינו הפריש מעשר ונתן אותו ללוי בנו 
(שם, ל"ב, טי). האמונה בהשארת-הנפש, בשכר- 
ועונש, בגיהנם ונןְעָדן, נם היא משותפת היא 
להאנדות התלמודיות היותר עתיקות ול,,עזרא ד'", 
ל,,ספר ברוך בלשון פורית" ועוד,. תורת-המלאכים 
(אַנגילולוניה), שנתפנה לה מקום הלהב כל-כך 
ב,ספר"חנוך" וב,ספר ברוך בלשון יונית", תופסת 
מקום הגוּן גם בספרות 0 והמדרשית . 
ולא עוד אלא שאפילו החלק הה 
שבתלמוד מצא לו הד ידוע ב,ספרים החיצונים": 
,ספרדהיובלים" הוא לא רק מדרש-אגדה ממש, 


ולהפד 


"הָפך , 


, 
-- ורויה 
₪ [למו וג 


וו חתוררי 
ע ו וו -| 


רויי 
אב .₪ 


כ תי 


מעין ,,בראשית רבה" (שלפיכך הוא נקרא בשם 
,בראשית זוטא", עיין למטה, 8 19, אי 111), אלא 
שו םי הברי-הלכה, מקצתם מתאימים 
לההלכות שבתלמוד - משונים מהם (עיין 


ערך' ,יו בל ים, ספר ה-"). גם בנוגע להאזהרות 
התכגפות על קיום המצוות המעשיות דומה האגדה 
התלמודיָת אל האגדות שב,ספרים החיצונים" הרבה 
48 הוה הן דומות זו לזו בכל הנוגע 
לשמונת' המשיח ול,קץ-הימים". 
הברייתות התלמודיות, | המתארות את 
האושר הארצי לימות-המשיה (שבת,: ל' ע"ב ; 


סזף.כתובות , קי"א ע''ב ; ספרי, דברים, סי' שט''ז 
ושי'"ז; * ספרא, * בהוקותי, | פ"א - פי'ג ועוד) 


נמצאות כמעט מלה במלה ב,ספר ברוך בלשון 
סורית" (כיש, ה'--ה0. ההשקפה התלמודית, 


אלא מוסר"השכל | שקט | 


-ייי- יווווו\- %ג וי | 
הר תוג - 0 ש 


"המפתחות של = בית | 


| מהברי 


| מה שעשי כבףר 
| קדמונים . 
, | פעמים שהיא סתמית ומהכריה אינם ידועים לנו 
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מזהיָרה, | שתענור נם היא (השוה הברייתא 
בסנהדרין צ'ש ע''א ע"ד אריכותם של ימות- 
המשיה), נמצאת גם ב,עזרא ד'" (ז', כ"ה ; השוה 
גם י"ב, ל"ד), ושם נסמן גם מספר = השנים, 
שימשכו ימות"המשיה -- 400 שנה, ממש כדעתו 
של ר' דופא בפנהדרין (שם). גם הרבה ממה 
שנאמר בתלמוד ובמדרש ע"ד ,,הבלו של משיה" 
,יוםההדין" האחוון [פוטח, מיש ע'"ב (משנה 
מוטה,. ט', ט"ו); סנהדרין, צ"ז ע"א ; פפיקתא 
רבתי, פט'ו; שיה"ש רבה עה"כ התאנה ; 
משנה עדיות ב', י', משנה פנהדרין, ", א' 
ותופפתא סנהדרין, '"ב, ט'-י"א וינ א--י"יב 
ועוד] אפשר למצוא ב,ספרים ההיצונים", ביחוד 
ב,עזרא ד'" (פ"ה ; םיו ; ייח--כ"ח ; פיו, כייו- 
מ"ד). השארתדהנפש ותחית-המתים, שיש להן 
כבר זכר בספר דניאל, נהשבות בספרים אלו, 
ממש כמו בתלמוד ובמדרש, לאמונות ב 
ששום יהודי כשר אינו מפקפק באמתות 

הדבר גם בנוגע לשכרזועונש לאהר מיתה ל 
עדן וגיהינם. ‏ בפרטים נודדים יש, אמנם 


הבדל. ידוע בין האמונות שהדעות = שב,ספרים 
ההיצונים" ונבין אותן שבאַנדה התלמודית, | אבל 
בכללן מנשבת בהן אותה הרוח ההדשה, שאנו 
מרגישים אותה בתלמוד ושהיתה ממלאת את כל 
הללו של עולם ישראל מימות הלל ועד התימת 
המשנה . 
ההבדל ‏ העיקרי. שנין | האנרה 
התלמודית - המדרשית ונין זז של ה,פפרים 
החיצושם" הוא זה: ה,ספרים ההחיצונים" הם 
בורים שלמים ועומדים בפני עצמם, | שאמנם 
0 ות, אלא לשם תכלית דתית- 


מוּסרית ידועה, אבל סוף סוף לא נתכוונו להיות 


רק סניף לספרים אחרים בלבד. מהבריהם מחקים 
את המקרא ורוצים, שפפריהם יחשבו לחלק מן 


המקרא , שלפיכך הם ם קורא ים ] עליהם שמותיהם של 


קדמונים מקובלים ומשורסמים באומה, אבל הס 
אינם מתכוונים לפרש את ההלכות והאגדות של 
המקרא מדעת ועל פי כללים י יהגעום,- 
גם חכמי המשנה והאגדה היותר 


והמדרשית גם היא 


האנדה התלמודית | ת גם 


- 


העתיקות ניתר); | אבל 


(כך 


הן: רוב הברייתות 


האנדות | התלמודיות - המדרשיות | אינם 


שימות-המשיה אינם ,,קץ-הימים", אלא תקופה מחקים את המקרא, אלא סומכים עליו 


. הם אינם מסתירים שמותיהם 


ייי- -- ויייריווו-ר יא = ירי רל --וי- 
- ושרו4ו! 0 <ן - ו =-ו ₪ |- לדנו 
- ו --- 1 אי תווחה ( | ו 
קדמונים, ככל? אין לפניהם -=%- תכלית אחרת 
ג , 
-יוף --- ריר רורן . ₪ הצואור ]\א- -פי- 
יור] מן התכלית וושהווו|ו. דהמשיך את דבו 


ואור הירת 


--0(- 


-ווו 


% 
המקרא ולגלם כל מה 


, וגם למסור את 
(\ - 
האנדות השגורות בפי העם או המתהלכות בישיבות 


והלכך, אף על פי שיש 


פיכי תיה 
מ שוווש|ג 


החכמים לדורות הבאים . 
הרבה 


וח התרוה 
; הווששה = 


-רווצה 


: ויורי 
\(שוצווו, 


טהן לאנדות 


פוו4 


ההיצונים", עם כל זה הכריזו חזי'ל 


/ |! = +2 

עצמם על אלו האחרונים, שאין קדושה | הלה 
עליהם מפני שהיו מתיראים, שמא יערבנו את | 
החקויים של כתבי-הקודש בכתכידהקורש | 


קוו - 


אמרו 


מרו בעלי האנדה 


₪- יוותיר 
עצמם, ועליהם גפנדה המדרשית: 


בתוך ביתו יותר מכ"ד ספרים מהומה 


הוא מכניס בניתו" (קהלת רבה, עה''כ ויותר 
מהמה) 

מכל מה שאמרני עד כא 
% 7. יחוסם אל ל 


אפשר. היה - לראית. כגר) 
שיש הרבה נקודות-מגע בין 
הנצרות הקדומה, ה,ספרים ובין 

הספרות הנוצרית הקדומה . 
ספרים אלו נתחברו בתקופת התילדותה. וצמיהתה 
של הסיעה המשיחית . בהם, כמו בספרי ה,,ברית 
החדשה", תופסים היעודים המשיחיים מקום רהב 
ביותר. וגם על המשיה האישי מדובר בהם 
הרבה 'ותר | מבנביאים ואפילו מבתלמוד . 


הספרות של 


ייבה וו 
ההיצונים 


ותו 


כנויו = של המשיה הנוצרי ,בן-אדם" רגיל 
הוא ב,,ספרדהנוך" עד מאד. גם ,,בן-אלהים'' נקרא 
המשיח פעם אחת בספר ,,הנוך" (ק''ה, באוושלש 


בער ד'" יכיה כיט ל יל 
ט'); אבל שם זה צריך לפרש 
כאן לא במובן שלמעלה מן הטבע, אלא באותו 
שבתהלים: .,,ה' אמר אלי: בני 
אתה, אני' היום ילדתיךיי גתהלים, בי, ‏ ז6. .או 
,בנים אתם לה' אלהיכם' 


וו ייווץ.-%- 
לין הנ 0 
ואויו.. . - -- 
שיש לו בפסוק 


בפסוק שבספר דברים : 


(הברים, י"ד, א'). אפשר עם כן, ששם זה הוא 
הוספה מאוחרת (כך דעתו של גומ[298 כספרו: 
1 .8 ,10858 ש|עסצ\ 1216 . על כל פנים אנו 
מוצאים כאן, ב,ספרים החיצונים", את המקור, 
אשר ממנו בא המושג הזה, שקבל אחר-כך מוּכן 


מיטאפיזי. וכך אנו מוצאים ב,,הנוך" (מ"ו, א'- 
בי;ומייח ,1 יח; סינ,יזיו ורוי יי טולייפ 


י . י / 
ג / + הי : י ומ 


הר-כך לאבן"פנ 


ט) את האמונה, 
להנגצרות ונמצאה גס במדרשים 


\יו-י- 
!וו / 


וו 


הזל | 


ספרים חיצונים, 


המאוחרים (מדרש משלי, פ"ח; אנדת בראשית, 
פמ'"ד ; ,,ספר זרובכל", שנדפס ב,,בית"המדרשיי 
של ילינק, ח'"ב), כי המשיה נוצר עם בריאת- 
<עולם או גם קודם לה ויושב בפתר עליון או 
כנןזעדן ומצפה להשעה, שבה יופיע בעולם 
ימלכותו תתגלה לעיני כל העמים. גם ציור ,,חכלו 
של משיח" שב,ספרים החיצונים", | כמו זה 
שבתלמוד, דומה הרבה לציור | חבלי"הלידה" 
(₪60%66) שבאַיוונגליונים | (מתיא, | כ"ד, ד'- 
לי'א; מרקום, ייג, ה--כ"ז; לוקם, כייא; חי- 
כ'"ה), וציור האושר הארצי של ימות-המשיח, 
שאנו מוצאים ביהוד ב,,ספר ברוך בלשון סורית" 
ואהר-כך גם באגדה התלמודית, היה לנהלה להכת 
הנוצרית | של היליאַסטים (מאמיני המלכות 
המשיחית של אלף שנה) והיתה, כנראה, אמונה 
מפורסמת ומקובלת בין כל הנוצרים הראשונים 
(מובאה בשמו של פא פיאַם בספרו של אִירי- 
ניאוס : 8-4 ,98  \%,‏ 8620568[ 5%5ע40%06, 
ישם מבטיה איריניאוס, שה,פרסביטרים", אשר 
ידעו את יוחנן, תלמידו של ישו, פנים אל פנים, 
שמעו זאת מפיו בשמו של ישו עצמו). אך אולי 
עוד יתר מכל אלה השונה תכונה משותפת 
אהת , שיש לה,,ספרים החיצונים" ולספרי ,,הברית 
החדשה'' כאהד ושעוד נדבר עליה למטה (8 9): 
כבאלוּ כן באֶלוּ שוררת ההכרה העמוּקה, כי קרוב 
יוםדה', יוםדהדין הגדול והנורא, וכי האלילגת לא 
תחזיק עוד מעמד ימים רבים. תקופת בין-השמשות 
מורגשת בשתי היצירות הספרותיות הללו, שמוצאן 
כמעט מזמן אהד; שתיהן מלאות רוהדכהה 
ובשתיהן מורגש, שה,קץ" קרוב, - קץ העולם 
הישן, האלילי, שעל מקומו ינוא עולם חדש, 
מלא צדקה ויראת-ה'. וכמובן זה הכינו ה,,ספרים 
ההיצונים", ביחוד אלה שנתחבכרו בלשון יונית 
ימחוץ לארץ ישראל, את עובדי האלילים לקראת 
הדת הנוצרית . וזוהי בודאי סכת-הדבר, שהנוצרים 
הוקירו את הספרים האלו ושמרו אותם משכחה 
וכליון יותר מן האומה הישראלית. כמעט כל 
ה,,ספרים החיצונים" נזכרים בספרי אבות-הכנסיה 
נוצרית (כך נזכרים, למשל, עזרא ד' ב,אגרת 
ברנבא" פיב | ובספרי קלימנס האלכסנדרוני, 
ואַמברוזיוס ; | ,,עלית משה" - 
ב, שיחה עס טרפון היהודי" של יופטינוס מרטיר 
"כ ובספרי אוריגינס, אמברוזיוס, ‏ אָפיפניוס 
והירונימוס ; ,,מזמורי שלמה" -- בספרו של לאָק 


פריסציליאנו 


ספרים חיצונים. 


מאנציום;: 8, 19, 1%, .1ו5מ1 ,טג ; ,,אגרת 
אַריסמִיאֶם"-- בספרי. ייסטינום מרטיר, איריניאס, 
טהטוליאנוס, איזביוס, קירילוס, אָפיפניוס, היר/': 
נימום, אויגוסטינוס. וכריזוסטומוס ועוד). ,,עלית- 
מ רמות לפ" יהנראה , ב,,,אנרתהיהנרה" 
שבאיוונגליון (פסוק. ט'), כמו שנרמזים 
ספרי. ה,,ברית החהדשה" כמה וכמה מן ה,ספרי 
החיצונים", ו,ספר ‏ הנוך" נזכר ב,ברית החדשה ' 
(ונת . יהודה, ממוק י"ד) בפירוש. כל אלה, 
וכן. גם התרגומים המרובים, שהיו מן ה, 
החיצונים" לכל הכנסיות הנוצריות שבעולם, 
מוכיחום. למדי, מה גדול וחשוב היה, לדעת גדולי- 
הכנסיה הנוצרית, ערכם של ה,ספרים ההיצונים" 
להנצרות ‏ הקדומה . והשיבות-ערך זו מבינים גם 
הכמי-הנוצרים שבימינו, שיצרו על ה,ספרים 
החיצונים" ספרות שלמה (עיין = ביבליוגרפיה , 
בסוף הערך). 


בשאר 


תהפריתה 
,== ₪- 


היחרות. : לא - הפניסה 
ל ה ה,ספרים ‏ החיצונים" = לתוך 
-7ש כתבי הקודש ולא 0 
של אגתם אפילו באותה קחישה. 
החיצונים". 
שנתקדשו - בה התלמוד 
והמדרש . וצריך להודות, שמצד ערכם הדת י- 
ה מ\פרי של ספרים אלו לא הפסידה בזה הרבה . 
שרש"מן הדת. ומן המופר 
בהפרדיט ההיצונים" יש או .בכתב- 
הקודחש או בתלמוד ובמדרש. אבל, 
לעומת זה, יש להם לספרים אלו ערך פיוטי 
נדול, שאין לזלזל בהשיבוּתו כל עיקר. 
קודם"כל: אלו הם ס פר יזע ם במלוא מיבן 
המלה גם מצד מוצאם וגם מצר תכנם. העם 
הישראלי בסוף ימי הבית השני ובתקופה הראשונה 
שאחר ההחורבן השני יצר אותם והכניס לתוכם 
את אמונותיו ודעותיו העממיות . מהבריהם לא 
הין ‏ ,,מופרים" ‏ או חכמים יושבים בישיבה, אלא 
אנשים מקרב העם. ולהעם, להשדרות העממיות 
הרחבות., היו הם יכולים להיות מזון רוהני יפה 
במשך. כמה דורות ;: וכן היו באמת גם בארצות- 
הקדם עעָדים התרגימים הכושיים, הערביים, הסור יט 
והארמיניים) וגם בארצות המערב 
התרנומים היוניים, הרומיים והסלאוויים). אריכותם 
והדברנות היתרה שבאהדים מהם 


את 


שדים "הם | ו 


אינם הסרונות | | 


נדולים ביותר. לנבי ספרי"קריאה עממיים. ודוקא | 


מה שהמוסר והתוכהה | שבהם אינם סוערים 


| ה,ספרים החיצונים". 
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הקורא ב,ספרים ההיצונים" אין הלק ם 
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ויויווויור בכרב ישראר רד תדרוי רר- -ו וא 
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במבהר ספרי-האנדה שלנ 


.- . - יי -: דם הר . - 1 
נדולי-האומה הקדמונים, מאו ושון עד עזרא 
= ₪ ₪ %₪ 0 - תתיו ₪( 39- 0 %- 

הפופר , |וששוו ₪ המפליא = ש וויכ= ?7 ₪ ,ע 
-' ימ י-= צנ - נותם -= פל: -- ומסתריהם 
| השמים וכ באם עם כ לאיהם ומסתריהם 


רו'י- המוז -המלאכים הממלאים את כל הללו של 


עו =" | וו 
העולם. העליון,. - כל אלה בודאי היו יכולים 
למשוך את לב העם ולהתחבב עליו מאד. אם מן 
הד הפיוטי-הלירי ‏ והנבואי נופלים | ה,ספרים 
החיצונים" מכתבידהקודש, עולים הם על האהרונים, 
כמו שכבר אמרנו (6 פ), בשלל צבעי-ה דמיון 
6 .= אבל חוץ מן הערך הפיוטי, 
ל מו לה יש לה,ספרים | החיצוניס' 


ההיסטוריים של 


וךּי- %- 


עוד ערך אחד, יותר השוב 


. .₪ 
הוה הויו לור יע ין )2 ₪ < 
פור", על פוהם יש להכפיר את מצב הקולטורו ורה 
דהישראלית בימי בית שוני יותר מעל ידי שאר 
, 07 
הספרים, שנשארו לנו מן התקופה הקדמונית 


הגדולה המ 


. חוץ מן השרידים. המועטים, שנשתמרו 


י----י -יייי. 


תלמוד ירד אד 


מתקופה זו בת -'ב\ו וו ו -ש= (0ו4- 
י - תוסיו 

והרומים: מצף/ושני, והוץ: מספריהם ‏ של . פילו 
י . שי ליי ריר 
האלכסנדרוני ושל וסף פלאוויו ים, אין לנו .מקוו 


. . מן --₪ .- 

אהר להכרת הרוה השליט של ימי סוףההכית 
כ 

השני זולת ה,ספרים ההיצונים". וערכם של אלו 


+*%. -התחי= ובס -. היונים 
ושוכ הוא כיותר מפני שבתלמוד ובספרי היונים 
- -- 
הרומים. יש לנו רק שברידידיעות ;. פילון. היה, 
יה כ תית וסי-ר אלנסנדוו . והילותות 
= | =ו|*! הו % =< = >|! | . | וו | 
- . תי= 
ועל כן אִי-אפשר לבקש בספריו את ההשקפות 
י - והיותוסיו או 

העממיות, ששלטו בימיו | במטרופולין 
- \ - התלטאיויה --ך 

היהדות. -- בארץ--ישראל; ופלאוויוּס 
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ספרים חיצונים, 


את ספריו שנשארו בידינו בשביל היונים והרומים, | ה,הזיונות" הללו של אדם, הנוך, משה ועוד, 


ועל. 5 היה צריך יפמה 
להשכיה הרבה מן האמונות 


יי אפויץ ‏ ר%* ‏ רחו 
בסגנון, ש = = <\ 


או להציען 
האוזן". לא כן רוב ה,פפרים החיצונים'", ביחוד 


הפלשתיניים (עיין למטה, 10 68; הם 


,לשבר 


נכתבו 


ישראל וְעל ידי אנשים קרובי 
ועל כן 
ישראל בכללו בבהירות יתרה. 

תקופה גדולה היתה זוּ, שבה נתהברו 
ה,,ספרים ההיצונים". אהרי שלש מאות שנה 
ויוותר, שקראנו להן יחד עם זכריהו הנניא בשם 
,זםרקטנות", ‏ בא ימי-הנדולות: ההרדיפות 
הגדולות | של אנטיוכוס אָפיפנס, ההתקוממות 
הגדולה של מתתיהו ובניו, מלכות-ההשמונאים, 
כבוש פומפיוס, -) הורדום, ממשלת הפרו? 
קוראָטורים העקובה החורבן הגדול על ידי 
טיטום ולבפוף -- ימי בר-כוכבא הגדולים. זו 
היתה המסכת המדינית הגדולה, שעליה נתרקמו 
שני המאורעות הרוחניים הגדולים: | התילדות 
הנצרות מצד אהד וצמיחת המשנה והתלמוד מצד 
שני.. וכל המאורעות המדיניים הללו הטביעו את 
הותמס על ה,ספרים ההיצונים". 

כבר ראינו למעלה (8 8), שסבת הויתם 
של ה,,ספרים ההיצונים" מוטבעת בהשתנות המצב 
המדיני והרוהני של עם ישראל בימי הבית השני. 
השאלות, שנתעוררו בימים ההם, היו, ראשית, 
תוצאות הצרות והשפלות , שהמדינה המשועבדת 
היתה ‏ נתונה. בהן, שנית -- תוצאתיה ברידות 
הגמורה ‏ של העם המונות'איפטי. היחיד בעולם, 
ושלישית -- תוצאת התפתהיתו של הפרט האישי, 
ששונב לא היה יכול להסתפק בשכרזועונש לאומי- 
כללי , ה,ספרים ההיצונים" הציבו להם למטרה 
- להשיב תשובה נכונה על כל השאלות הללו. 
על שאלת הצרות והרדיפות השיבו בזה, שהראו, 
כי כולן היו צפויות מראש וכבר נבאו עליהן קדמוני- 
קדמונים כאדם הראשון (,היי אדם והוה"), הנוך 
(,,ספר-הנוך"), ייב השבטים (,צוואת שנים עשר 
שבטים"), משה (,עלית-משה') ועוד. אות הוא, 


ם להמו [-העם היהודי, 


כי מה' יצאו כל אלו, ומה שגזר ה' צרִיך עמו 


לקבל באהבה, כי כשם שהביא על עמו את הרע, 
שהשמיע על ידי עבדיו הקדושים, כך יכיא עליו 
את הטוב, שנשר על ידי קדושיו אלה. 


וכמה פעמים לשנות או | 
והדעות הישראליות | 
את | 


| אחרי שהיסורים ימרקו את העוונות, 
עברית (או ארמית) לעברים, הם נתהכרו בארץ" | 
| שנתקיימה 
משתקפות בהם האמונות והדעות של עם | 


| המפותהה יותר אף 
כל | 


אינם אלא מה שקורין ברומית בשם: 18ם81101? 


ותנ\ת6צ0 2086 וה | צריכים לחזק ‏ את 
לב העם באמונה, שכל הפורעניות הללו לא באו 


במקרה, אלא הן עונש על חטאות העם, אנל 
יבואו ימות- 
המשיה וכל הטוב הצפון בהם ליראי-ה', ,,וכשם 
נכואתו | של אוריה, כך תתקיים 
נבואתו של זכריה" (כדברי ר' עקיבא בסוף מסכת 
מכות). | ווהי שב,,ספרים החיצונים'' 
נתפנה מקום רחב כל-כך לציורי האושר המקווה, 
הגשמי-המדיני לא פהות מן הרוחני. זה היה צריך 
להיות ,,הזוק-אמונה'' גדול בימים הרעים האלו. 
ציורים כאלו כאילו היו צריכים לוטר להעם 
הסובל: כדאי הוא האושר הגדול לעתיד, שתסבול 
נשנילו | בהוה. וכך נעשה הרעיון המשיחי 
להתכונה הבולטת ביותר של ה,,ספרים ההחיצונים": 
נו היה צריך להיות די שלומים לישראל על כל 
הצרות וההרפה, שסבל בתור ,,עם לבדד. ישכון 
ובנוים לא יתחשב". 


סבת-הדבר, 


ואולם | כנגד רגש - הבדידות | נלהמים 
ה,,ספרים החיצונים" עוד בכלי-זין | אחד: הם 


מטעימים את יתרונה של היהדות על כל האמונות 
האליליות והם בטוהים בנצחונה הנמור לעתיד 


לנוא. בזה מצטיינים ביָהוד הספרים ההיצונים 
ההלניסטיים (עיין למטה, א 10). הבדידות של 
היהדות באה מהמת רוממותה ויתרונה . בימינו 


היו קורין לבדידות כזו בשם : 15019410 8016₪010. 
כל העולם טועה והאמת האלהית היא רק בידי 
ישראל . יבוא יום ועדיו יכוא כל בשר להשתחוות 
לפני אֶל יהיד ומיוחר, לסור מאחרי תועכות 
הגויים ולרדוף צדק ומשפט, וגם אז תהיה היהדות 
יהירה בעולם, אבל בורדה לא תהיה. עור: 
שום אמוּנה אהרת לא תמצא בעולם כלל. תקוה 
גדולה זו, שבספרי-הנביאים נראית היא כרהוקה, 
כאפשרית רק ב,אחרית הימים'", מובעת ב,,ספרים 
ההיצונים" בתור תקוה קרובה לכוא, שבהתמלאותה 
אי-אפשר להטיל אפילו צל של ספק. ואמנם, 
ההתגייריות , שהתחילו עוד קודם ימי ההשמונאים 
תעל עד מרום קצן בסוף ימי הבית השני, 
היו צריכות להזק תקוה זו ולעשותה קרובה ביותר. 

ותכיעותיה | ההדשות של | האישיות 
הן מצאו את ספוקן ב:,ספרים 
ההיצונים". ככר שכר-ועונש | פרטי. 


בהם יש 


ספרים 
האדם הפרטי נעשה יקר בעינידה', לא רק האומה 
בכללה . מה שלא קבל הצדיק בחייו לבל לאהר 
מותו; וכן הרשע. רע לצדיק בעולם הזה, אבל 


טוב יהיה לו לעתיד לבוא %- ולם הבא. והלופו 
ברשע. ממנו נפרעים לאחר מיתה ולעתיד לבוא. 
לא רק דור ישרים ינורך וזרע רשעים 


ון- 


ןו 
מן העולם (הכרה, שיש למצאה כבר בספר תהלים), 
אלא גם הצדיקים והרשעים עצמם יהיו נידונים 


ביום"הדין הגדול ומשפטם יָצא אם לחיידעולם או 
לרראון-עולם (מה שאנו מוצאים כבר בספר דניאל). 
בזה ראו מחברי ה,,ספרים החיצונים", ממש כבעלי- 
התלמוד שאהריהם, תשובה מספקת על שאלת 
,צדיק ורע לו, רשע וטוב לו". ותשובה 
שאלת הטוב והרע של הפרט היתה בעיניהם 
תשובה על שאלת הטוב והרעץ של הכלל . מ 
מה סובל עם ישראל אף על פי שהוא צדיק 
בהשתוות אל שאר העמים? - על שאלה . 
שכל ה,,ספרים החיצונים" מלאים ממנה, | באה 
אותה" תשובה עצמה: לישראל רע בהוה, אבל 
טוב יהיה לו לעתיד לבוא ; והלופו בשאר העמים . 
כשם שיש יוםדהדין לאדם פרטי, שאהריו בא 
שכר נצהי או עונש נצחי, כך יש יוסדהדין לעמים, 
שאהריו יבוא אושר נצחי לישראל ולכל העמים 
שילכו בררכיו ועונש נצחי לכל העמים הרשעים, 
שיעמדו: במרדם ולא ילכו בדרך ה'. 

ואת יום"הדין הלאומי הזה חשבו מחברי 
ה,,ספרים החיצונים'' לשל , קרוב מאד. הפורעניו 
הגדולות מצד אחד וההתגייריות"בהמון מצד שני 
היו בעיניהם עדים נאמנים על זה. על כן מורגשת 
ב,ספרים = ההיצונים" עצבות עמוקה | ושקטה, 
כעצבות שצריכה לתקוף את כל היקום לפני קץ- 
הימים וסוף"העולם . על פני כל העולם המתואר 
בהם. כאילו מרהפת הוה ,,בין השמשות" -- בין- 
השמשות של המדיניות הישראלית, = שניצוצה 
האחרון כבה ביהד עם בר-כוככא, ובין-השמשות 
של העולם האלילי, ששמשו שוקעת מעט מעט 
ה | של הנצרות | מתחילה לזרוה בארץ 
וודה. עצבות עמוקה ושקטה זו מורגשת ביותר 
00 האפוקאליססות \ 7 שב,,ספרים 
החיצוניםי, כמו שהיא מורנשת גם = בה,גליוןיי 
האיוונגליוני של יוהנן, מוצאו עברי הוא 
בל פמק . 

עצבות זו א ינה נמצאת בתלמוד. בעלי- 
התלמוד אינם חושבים את זמנם ל,קץ-הימים" 


פני 


רת 
שגם 


חיצונים, 
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חלמוד 


מפני שהתלמוד נוצר באותם המקומות, שבהם 
לא היתה תקומה להאלילות גם קודם לזה. (התלמוד 
הירושלמי) או שבהם החזיקה האלילות | מעמד 


ער ימי האַסְלאֶם (התלמוד הבבלי); והוא נתפתה 
באותו הזמן, שנו כבר הספיקו טובי האומה 
הישראלית למצוא בהמשכת התורה על פי דרכם 
תנחומים על הורבן בית"המקדש ועל העדר החיים 
המדיניים . כי התלמוד - ולזה ראוי לשים לב 
- מתחיל ב ע יק רו באותו זמן עצמו, שבו כבר 
נגמרה תקופת ה,ספרים ההיצונים". בימי ב' 
עקיבא נתהברו ה,ספרים ההחיצונים" | היותר 


. 
ו -- 
בר"כוכבא נפ 


מאוהרים, כי בתקופת רדו הנוצרים 
מעל היהודים לגמרי, ובכן ספר היצוני, שנתהבר 
ע'י יהודים לאהר תקופה ז, לא הַיה מתקבל 
ע'י הנוצרים והיה אובד מתוך הקהל ;וזה לנו 
כלל גדול בקביעת הזמנים של ה,ספרים ההיצונים' 
המאוהר -\ והרי בימי ר' עקיבא רק התהילה 
תקופת-הפריהה של היצירה התלמודית . על כן 
אפשר להשוב בצדק את ה,ספרים | ההיצונים" 
(ביחד עם ה,גנוזים"+ להוליה אמצעית, שמקשרת 


ריא י- ההלודש 


- 
ף' נתבי הל עם התלמוד והמדרש 
ל 6. כבר ראינו (למעלה, 


יץ ן הקשר עובי 


(עיין 
שטא, ‏ עד 


ה,,ספרים יהיצונים" ובין 


ה 


האגדה הו 0 שית , וכבר ידענו , שמהברי 
ה,,ספרים ההיצונים" היו רובם ככולם גם ‏ הם, 


כבעלי-התלמור, פרושים כמוכן היותר נעלה 
של מלה זו, אלא שעדיין לא היו פופרים ותנאים, 
כלומר הכמים יושבים בישיבה ודורשים מקראות. 
לפיכך אין להתפלא על זה, שהשקפותיהם הן 


נמעט תלמודיות לנמרי, אלא שהן מוקדמות יותר 


ועממיות יותר ועדיין מורגש בהם יותר רוה החיים 
המדיניים של עם ישראל. 

ערכם ההיסטורי של ה,סספרים 
ההיצונים" הוא, איפוא, גדול מאד: על ידיהם 


אנו מכירים את היי השדרות הרהבות של אומתנו 


בימי בית שני בכלל ובימים האחרונים של קיומנו 
המדיני בארצנו בפרט. ומקומם ההיסטורי 
הוא - בין כתביההקודש (וה,,ספרים הגנוזים" אף 


' י 
עמהם) ובין 


המשנה והמדרש. 
ה, ספרים ההחיצונים" יכולים 
להתהלק לשתי מהלקות 
הפלשתיניים דולות ; לפלשתיניים 
וההֶל גיסטיים. = ולהלניסטיים . צריך להטעים 


מיד, שחלוקה זו א ינה גיאוגראָפית .: גם מחוץ 


8 10, ה,ספרים 
החיצונים" 


- 
106 
הרבה יהודים מלאים רוח היהדות 


היו הלניסטים 
החהשמונאים ואילך, 


לארץ-ישראל היו 
הפלשתינית ונם בפלשתינא עצמה 


ו ותתוומו ימי 
הרבה , שאמנם נתמעטו מימ 


אנל לא עכרו ובטלו מן העו יותר אפשר 
לומר על הלוקה זוּ, שהיא ל שונית, כי כמעט 
אפשר ' לומר בההלט, שה,ספרים | החהיצונים" 
הפלשתיניים נכתבו העברית או ארמית וה,,ספרים 
החיצונים" ‏ ההלניסטיים. נכתבו יונית ; אבל ראוי 
לשים לב, שיש בין ה,פפרים ההיצונים" כמה 
כמה הנבורים, שב 6 7 8 באיזו | 


לשון נתהברו מתהלתס . 
על הרוה 
המהלקות האלו. 


ולם התהל לקות ת זו מיוסדת | 


2% בספרי כל אהת מן | 


ב, ספפרים ההיצונים"הפלשתיניים | 


שליט הרוה הפרושי הטהור, הידוע לנו מ,,פרקי- 
ומן 1 האגדי שבתלמוד. הזוק-האמונה 
והאסון -- זהו עיקר מטרתם. קיום 
מעשיות וטהרת-המדות ‏ -- שני אלה 


= ו 
.-וו4 


בימי הצרה 


- צוות 
|ושיבווו, ו 


-א. ינ . . 
עומדים בעיני מהבריהם כמעט במדרגה אהת. הם 
- .. י 5- יי 
בכלל אינם מרבים כל-כך לדבר על ומצוות 


ד-תווויוירם 


הוה 
י-'אע = וו4, מ 


אנל בכל מקום כירים אותן 
ב,ספר | היוכלים"), מדברים על 
היוביותן כעל דבר מובן מאליו. ה,גויים" (עובדי- 
האלילים) הם בעיני מהכרי הספרים האלו אנשים 
רעים והטאים, שצריך להבדל מהם ולהתרחק מד' 
ומותיהם . שכרזועונש פרטי ו,,עולם-הבא'" נוטלים 
הלק בראש היעודים, אף על פי ששני אלו 0 
ינם נפררים כל-כך 1 ו,ימות המש 
וכציורים מ,,הבלו של משיה'' ומ,מלכות-ה 
מורגש ע ה,,גויים", הרוה העתיק 
של כתבי"הקורש: אלו הם ,ימי-נקם ושלם" גם 
לעוברי-רצונו של מקום מכני ישראל, אבל ביחוד 
תתוך אז המת-ה' על ,הגויים אשר לא ידעוהו, 
ועל אשר בשמו לא קראו". וגם הטעם 
,כי אכלו את יעקנ ואת השמו", מודנש 


ומוטעם בהם פעם אהר פעם. יש בהם, אמנם, נם 


ויורית 
=ו- מז 


(למשל, 


הם 


שיהיי 
עדיין, בכל הנוגע אל 


הממכנוה 
וו--ו <וה3, 


י-.י 
וו 


התקוות הרוממות והנאצלות של מבהר חלקי- 
הנניאים, -- התקוות, שלעתיד לכוא א ,,תהפך אל 


שפה 


כל העמים 
ולעבדו שכם אהד''; אנל 
8" ספרי-הנבואה המאוחרים, 


מאת הגויים, אשר יבואו להספה 


ברורה לקרוא כולם בשם ה' 


פויה כ -ת 
== 8- 


אל 54 


ית-יעקב 
-ו%4 


שץ= , 


-י והרסי וורורתה עול מלכות שמים ראורמי 
- 4 ,?/ - -ו -=-- בשלמותו, 
: ומ ץ ש , נם את ו |- , / ומע - | יו - - 


ספרים חיצונים, 


- . שדרש זכ י-. 
מ ו - ו 


ונביא מאת הגויים , אשר יכירו 
שראל, כי גם הם ינואו 


, י"ד, מ"ז-כו)ן 


. --- . -י -יו. 
באמ ו של ו ת 


להוג את הנ"הסוכות (זכריה 


ועוד תכונה אהת מציינת את ה,ספרים 
ההיצונים" הפלשתיניים: זו העצבות העמוקה, 
שדברנו עליה למעלה (% 9). כאילו הותם של 
של זקנה טבוע עליהם . והרבר לא יפלא. חותם 
כזה טבוע על כל הססרים, שנתחברו על ידי 


רפיש הפ יוור 
וו ווק - 


אָפיגונים . 
₪ טל) 


ו אי-אפשר 


א יהא מורגש בהם, שהם פרי התפתחות ארוכה 
של עם עתיק, אשר כנר 5 עליו גם ילדותו 
וגם בהרותו. ועוד גם זאת: נם עול התורה 
והמצוות ועול המלכות הרומית (שהרי כרובם 
נתהברו | בימי | שלטון - הרומים ביהודה) מעיקים 
על מהבריהם מאד ונוסכים עליהם = רוח דיגון. 
גם | היעודים | המשיהיים | המזהירים = שנהם 
אינם יכולים להתקיים אלא אהרי צרות קשות, 


אהרי , הבלו 
ישראל ינצה 


ו הב? 


של משיה" ו,יוםדהדין" = הגורא. 
סוף סוף את אויביו, אך הצרות 
שסכל הן כל-כך מרובות, עד שהאושר אינו יכול 
להיות מוער והועש. 
לא כן ה, מפרים יההועונים" 
ולניסטיים. מטרתם היתה אחרת ומתוך 
אהרת יצאו. הלק נחול מהם נתחנר, 
זמנם, בעצם וראשונה בשביל יהודידחוץ-לארץ, 
שלא ידעו את התורה במקורה הראשון ושאמונתם 
צריכה הזוק ; ואולם הרבה מהם 
תהלה ,,להראות העמים והשרים 
יפיה" של התורה הישראלית .. היהודים ההלנים" 


-- - -- 
הרופפת היתה 


- 


. 53%-- 
42 במ 


השבה 


טיים, שהמצוות המעשיות לא העיקו עליהם כל- 
כך (הלק מהן, למשל: המצוות התלויות בארץ, 
לא נהג ביניהם כלל וכשאר המצות גם כן לא 
היו זהירים כל"כך והרבה מהם חושבים אותן רק 


לאַליגוריות ‏ והַשאָלות) ושדוקא מפגי שלא דרו 
היו להם, איפוא, שום 


= ו\ -'י- - ₪( רו הל 
באן ₪2 |ו0ו--ו |, ולא 


תביעות על זכיות לאומיות, לא הרנישו כל-כך 
בעול המלכות הזרה למרות כל נגישותיה ; היהודים 
ההלניסטיים, שהיו מוּקפים. עמים זרים, שהיו בזים 


/ = י-* 
להם ומתג 


לים בספרות ובהיים על מנהניהם ואמונתם 
כאותה שעה עצמה שאי-אפשר היה להם, ליהורים, 
הגוים גנופלים * מהם 


- 
שלא לראות, עו 


באמונותיהם | הדתיות,| במדותיהם המופריות- 
החברותיות, בהיי המשפהה ועור - -היהורים 


הללו בהכרה היו צריכים להתמלא שאיפה אחת 
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נדולה : להראות ולהוכיה להעמים המושלים בהם 
והמנזים אותם, שתורתם לא רק אינה נופלת 
מתורת שאר כל העמים ואפילו מתורת העם היותר 
משכיל שנימיהם -- עםדיון, אלא גם ה היא 

על כל האמונות והתורות האהרות . מתחלה היתה 
זאת רק מלהמת-מנן, אבל מעט מעט נעשתה 
מאליה למלהמתדתגרה : היהודים ההלניסטיים 
התחילו מתנפלים על אלילי-יון, על | האמונות 


התפלות שלהם, על מדותיהם הנשחתות (ביהוד 


משטטיזכור", שהיה דבר רגיל. בין היונים 
בזמן ההוא), והתחילו עושים נפשות ליהדות בין 
ה,גויים". | כעין תרועת -נצהון אדירה נשמעת 
מתוך ה,,ספרים ההיצונים" ההלניסטיים. להעצבות 


שבספרים הפלשתיניים כמעט שאין זכר. גם 
בספרים ההלניפטיים מדובר על ,יוסדדין" קשה 
ועל ,,חבלו של משיה", אבל כל זה 
אימה כלדכך : כל זה מלא הוד דראמאַטיי. שכר- 
ועונש ועולם"הבא של הפרט אינם תופסים מקום 
רחב , וכל היעודים המשיהיים שבהם מטעימים 
את הרעיונות היותר אוניווירסליסטיים של הנביאים 
ומדנרים ‏ על התקכלות דת ישראל על ידי כל 
הגויים כעל דבר וודאי ומוכרה, מבלי שימצאו 
לנחוץ להטעים יחד עם זה את קבלת המצוות 
המעשיות מצד הגויים. כי גם בהיים היו היהודים 
ההלניסטיים מקילים על הגויים הבאים להתגייר 
בכל הנונע לקיום המצוות המעשיות ככל האפשר, 
ולפיכך נתרבו בזמן ההוא אותם הגרים-למהצה , 
שהיו נקראים | בשם ,יראיהה'" 2686060 


והי | . (06006066 ; ע096 עסס 0%ע6ן0000 
מודים | באחדות | הבורא ומתנהגים | על פי 


מכלי 


תורת - המוסר ‏ הישראלית , שהיו זהירים 
בקיום כל המצוות המעשיות . רוחם של היהודים 


וב פיוטם 


הדתי. יש בהם ראַציונאָליסמוס דתי ידוע. 


ו -- 

תי וסופיה דיונית צר 9 שא- 
הפילוסופיה היונית ל א חהדרה לתוכם, אבל כנר 
השפיטר עליהם השפעה ידועה. דרש אווורי 
וו₪= עוו על י₪ ויש=עקוה הרעהה השפעה שטהית 


זו (ויות" י\*-- יוחתר הניוניים יוחר ספרותיים 
. שתה אותם ו ו =! == =! 


אך את התמימות הדתית ועמקוּת-הרנש שללה 
| מהם. 
ואולם ערך נדול ביחם אל התפתהות 
היהדות 3 לה ספרים ההיצונימיי [הלניס זָיים 
מצד -אחר. בהם נתגלה אולי בפעם הראשונה 
כשרון-ההסתנלות של עם ישראל. | היהודי 
שדרו בארצות נכריות בעלות קולטורה יונית , לא 


אינו מטיל | 


הפלשתיניים לא היתה נוחה מגרים כאלו כלל | 


וכלל (עיין על זה : -168818 1216 :סםפווהן 
08 .₪0[ 008 ב6שםתם0810110 7 ם866ות 
|(89-88 .5 ,מ110 םג[ 067 ע20114110 מו 
ואולם היהודים ההלניסטיים היו מקבלים אותם 
בזרועות פתוהות . זוהי סבת-הדכר, שרוב היהודים 
ההלניסטיים והגרים שנספהו עליהם קכלו את הדת 
הנוצרית לאחר שבטל פוילוס השליה את חיגּביותן 
של" המצוות : המעשיות . לפיכך נופלים ה,ספרים 
החיצונים'" של ההלניסטים מפאת ערכם ל ה יה דות 
מן ה,,ספרים ההיצונים" של הפלשתיניים. והם 
נופלים מאלה האחרונים גם בעמקותם האמונית 


זורה יי -יר 
וו זו -=ו1ו, 


נתרהקו, מקולט 


| | 4 
0 


אותה להם ול = ע-ו 
היונית פעלה פעולה 


אלא השתחדלו לפגל 
להיהדות. הפילוסופיה 
רק על הוגידדעות 


מועטים כאַריסטובלוס ופילון ; אבל הה שכלה 
היונית ב כלל ה העשירה את היהדות בכמה וכמה 
מושנים הדשים 3 עליה בזה, שהרחיבה את 
אופקיה ופתחה כמה וכמה מפגולותיה האנושיות- 
הכלליות . היהדות 0 ה יותר אוניווירסליסטית, 


יותר מוכשרת להיות לקנין העולם הנאור של 
הזמן ההוא. כל עמי-הקדם קבלו בתקופה האַלכ- 
סנדרונית את השכלת-היונים ; אכל הם לא יכלו 
לסגל אותה אל הקולטורה המקורית שלה 
ונטמעו בתוך היונים והרומים 
הוא לא קפא בנקודת 


. לא כן עם ישראל . 
-- 0 : 'ו- 


ההקו וה ' 
מהרה עבר ממנו אל ו ועל 
ידו החזיק מעמד -- אחד בין כל עמייהקדם - 
בתוך הטמיעה הגד ה ב ספרים 


'יופהו -- 
בו ו הרוהנ 


נית של ישראל 


ההיצונים": 


אנל לא נתטשטשה לגמרי. 


נשתנתה, 


י--י וידשל-הת 
וקו , התהרות 


| זה ניכר לא רק בספריו של פילון, אלא נם 


ב ספרים ההיצונים" ההלניסטיים . 


כי אף על פי שהספרים ההלניסטיים אינם 
מטיפים לקיום המצוות המעשיות כהספרים 
הפלשתיניים , עם כל זה רק טעות תהיה. מצדנו, 


אם נחשוב, שנהם לכשעצמם יש נגוד להמצוות 
הללו או אפילו התרשלות לק ימן. . די לנו להז 
שבספר ההלניסטי היותר השוב , הידוע בשם ,,אגרת 
אריסטיאס", נאמר בפירוש, כי שבעים הזקנים, 
שבאו לאלכסנדריה עפ קריאת תלמי מלך מצרים 


--י 


כיך 
יק 


ופי לעצמם 


כן תרגם את התורה - התירו עצמם, 
ליסב בסעודה ם המלך הנכרי ושריו, 
אנל כט ה גם ל וגם בשביל 
המלך 'ושריו, הוכט בכשרות אנרת 


י- 
אמנם, 


08ן 


אריסטיאם, פסוק -181). ההחוק, המתיר לאכול 
רק בהמות ועופות טהורים ואוסר לאכול בהמות 
ועופות טמאים, נהשב להיובי, אלא שהוא מכואר 
באופן רְאֶציונאַליסטי : הבהמות: והעופות הטהורים 
הם בעלי מזג רך ונוה והבהמות והעופות הטמאים 
הם בעלי מזג קשה ואכזרי 
בזה, שנתנהג כטהורים (שם, 
וה,,ספר ההיצוני" השני, שהוז 
מ,,אגרת אריסטיאס" ספר ,,השמונאים ד'", 
שבעיקרו הוא עוסק, לכאורה,: רק בפר 
פילוסופית (,אם ההכמה ההסודה היא מושלת- 
יהידית על התאוות"), אינו פופק מלהטעים, שראוי 
0 נפש אפילו על אכילת בשר-חזיר מדומה. 
-התורה המעשית היא גם ל,פפרים ההיצונים" 
ו עיקר נדול. אמנם, בספרים אלו 
מורנש רוח קוסמופוליטי במדה ידועה ; אבל, סוף 
סוף, גם הם עומדים ‏ על בפים יהדותי מוצק. על 
כן צריכים גם הם לתפום מקום השוב בספרות 


יה 


וקים 154--145). 
2 פהות הלניסטי 


ישראל ובדברי. ימי התפתהותו . 
ל פי תכנם מתהלקים | 
8 1. התחלקות 3 החועוניםיי, - 5 
0 
7 0 
טיים, | למהלקות אלו: 


א) אנדות; לתוך מחלקה זו נכנסים: 61 חיי 
אדם והוה ; 011 אסנת ויוסף ; 111) ספר היובלים ; 
ץ]) עלית משה; "\) ספר ברוך. בלשון: כושית 
(כל אלו הן אגדות ברוחן), 
1) אגרת אריסטיאםס (אגדה הלניסטית ברוהה ; 
ב .מומורים; פספוי-נבואה ‏ וששףיה 
מוסר; לתוך מהלקה זו נכנסים: 1) מזמורי- 
שלמה ; 11) צוואַת שנים עשר שבטים (חבורים 
פלשתיניים) ; 11) השמונאים ד', וגם "11) הזון 
הסכילות (הכורים הלניסטיים); ג0 גליונים 
(אַפוקאַליפפות); לתוך מו הלקה זו נכנסים: 
1 ספר הנוך. (בלשון כושית ופלאווית) ; 11) הגליון 
של אברהם; 111) עלית משה ; 1%) ספר עזרא 
ד' ; "%) הגליון של ברוך בלשון סורית (כל אלה 
הם הבורים פלשתיניים), וגם 1'1) הגליון של 
ברוך בלשון יונית (חבור הלניסט'). 

0.הי? אהם וחות: 


פלשתיניות ] 


שתינ וגם 


% 19 א) אנדות,. כזה נמצא נבלשון יונית (בה 
הוא נקרא גם בשם ה,חזיון 
של משה"), רומית, ארמינית ופלאווית. | הלק 


נדול :מן הפפך הנמצא ביונית: שונה: הרבה 


פפר 


, ורמז רמז לנו המחוקק | 


ובלימה | 


ספרים חיצונים : 


, אכל ברובם שוים הם בתכנם . אלו 
ה של ספר אהד. גם הספר 
הסלאַווי והארמיני מלאים שנויים ולקויים . היותר 
שלם הוא הנוסח הרומי, ואולם גם כנוסה. היוני, 
ובמקצת גם בשאר הנופהאות, נשתמרו " כמה 
רשומים מקוריים . כל הנוסהאות הללו מקורם בנוסה 


הספר הרומי 
ם 


ה נוסהאות 


שני 


| אחד משותף לכולם, שהוא קדמון למדי, אכל קשה 


ו 


לקבוע זמן הנורו בדיוק. כפי הוכחותיו של ק. 
שמצא בנוסה היוני כמה וכמה = בטויים 
עבריים (עיין בספר: -1'5000 מ ת16קץז00 ה 
הו 10 10348613 116 . 068 תסו[ היזטו6 
נתהבר הנופה (511 ,11 ,148111286 10011 תס 
המשותף. הזה מתחלה בלשון עברית או ארמית, 
כמו שהוא לפנינו, נמצאות בספר זה הרבה אגדות 


ור 
פמיכם, 


ורעות נוצריות; אבל כבר החליט שיר ש ט 
.5 ,1850 ,*13ת02210,, 068 1008010181 [) 
0), ואחחריו החזיקו ליו אים נינצבונ 


-18\\ ות 640861110216 ע10 4880716 תס] ) 
161501 :1899 ,הותגוג1ם1006 068 865688 
4 םג0) ודרייפוס (91-92 1 ;6761ת18. 
110801 00% שמטפפג]]ט\. | ג6גם הטמ 
4 ,0188806 ), שגרעינו העיקרי של 
הספר יהוּדי הוא; וכדעה זו מחזיק גם ק: פוכפם 
(בהוצאתו הנז' של קויטש, 11, 6610-511. גם ש ירר 
מחליט, ש החומר לספר זה בא ממקור יהודי 
66 גג 6%8א01\ .₪0[ 668 6686[11016) 


987-288 ,3 111 ,.זו1 .1). והדבר קרוב להשמע 


ביותר מאחר שרוב האגדות אשר בספר זה נמצאות 


באנדות התלמוד והמדרש ומאהר ששני אלה 
מזכירים ,,ספפרא דאדם הראשון" (שמות רבה, 
פמ"א), ששמואל ירהינאה ראהו בעיניו = (בבא 


מציעא, פיה ע''ב). 
בתכנו קוב ספר זה אל צחואת יב 
השבטים (עיין למטה, 18%, 11), אלא שנו 
מרונות | ה ודברי - המופר, וחזיונות - 


ושרוג 
העתידות מועטים מאד. 


.-%- 
אגז וג 


הוא מתהיל בגירוש 
אדם והוה מנן"עדן ומספר, שהם עשו אז 
תשובה בצומות ובסגוּפים, אכל השטן הפסיק 
את הוה באמצע סנופיה. הוה מתרעמת על 
השטן ושואלת אותו, מפני מה הוא וד 
אותה ואת אדם . ועל זה הוא משיב, שנשניל 
אדם ירד מגדולתו: אדם נוצר בצלם אלהים 
והמלאכים נתנו לו מטעם מיכאל המלאך 
אלהים, ורק הוא, השטן, לא רצה לעשות 


כבות 
כבוד 


ספרים חיצונים. 


זאת, ולפיכך השפילו אלהים ונרשו ‏ משמים 
ועשה אותו נע ונד בארץ. אחר-כך מסופרת 


לידתזקין. והרינת-הבל - ולידת"שת, = וכל זה 
מוקף אגדות והלומות מתמיהים. לשת מוסר 
אדם את כל הסודות שנתגלו לו, ומספר לו 
על אודות המבול העתיד לבוא על העולם. 


אהרדכך, כשאדם מרגיש, 


כי קרוב. קצל, חא | 


שולח את שת ואת הוה אל גן-העדן כדי | 


שיביאו לו משם מפרי עץ-ההיים ולא ימוה 
לעולם..: אבל צלם אלהים כבר.סר מעל פני 
האדם וכשפוגשים הוה ושת בחיה רעה, היא 


מתנפלת עליהם ומבארת לחוה,: שעל = ידי | 
אכילתה ‏ מעץ"הרעת הביאה לעולם את שלטון | 


החיות באדם. עם כל זה מניהתם ההיה ללכת, 


והם ‏ באים עד לפני שער גן-עדן = ובוכים | 


ומתהננים, ‏ שינתן להם מפרי | עץ-ההיים . 
מיכאל יוצא לקראתם ואומר להם, שזה אי- 
אפשר קודם ביאת היום הגדול, שבו 
תהית-המתים. | הוה ושת 


ומספרת להם את דבר-הענירה | שעברה | 
באכילתה מעץ"הדעת . גם ספור. זה מקושט 
בהרבה פרטים אגדיים, שפמה מהם אפשר | 


למצוא במדרשים שלנו . 


אדם באה, והוא מבקש, שלא ינעו כו אהרי 


תהיה ‏ | 
שבים אל אדם | 
בידים ריקניות, והוה אוספת את כל ילדיה 


| יונית 


שעתו האהרונה של | 


מותו עד שיחרוץ מלאך-ה' את משפטו. הוא | 
מת , והמלאכים -- ובתוכם גם החמה והלבנה, 


שאבדו את אורן מפני זיוו המבהיק של אדם 
הראשון -- מתפללים בעדו אל ,,יהדאלי' 

שיסלה לו ויזכור, כי הוא אינו ילודדאשה, 
אלא צלמו ודמותו ומעשה-ידיו. ה' שומע אל 
תפלה זו ומצוה למיכאל, שיקנל את אדם 
אל תוך גןדהעדן וירוממ עד להרקיע השלישי, 
ששם ישאר עד יום"הדין הגדול | והנורא . 
המלאכים מקברים בפומני גדולה ומלאה הוד 


את נופו של אדם, ביחד עם גוּפו של הבל | 


בנו הנרצה, באדמת גן-העדן. וששה ימים 


אהרי מותו מתה גם הוה אשתו ונקברת על | 


הדעל "ירי הבל בנה:: 


זהו תכנו של הספר, ומטרתו ברורה: 


ה ודי הקדמון לא היה יכול לע ים עם הרעיון, | 


שהאדם הראשון וחוה אשתו, יצירי-כפיו 
הקב'"ה בכבודו ובעצמו ואבות כל האנושיות עם 
כל הצדיקים . והתמימים: והישרים | שלה, ימותו 


של | 


| 
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. וורעזים . . ותהותרי"רתרד ב 
בהטאם, מנוּרשים מגן-ע סן (גדה 


|'- ₪ ו -=ו|ו. 


יי\ויי=- -. 


תתו 
ות שו, ל 


יי וריה חשטחה וכים 
זו ש- - האדם --ו ינ - וו 


מעָון, 


אפר- התר רוד 
, 


יור הופוי- 
=-ו ות - בכו וו 


אחרי מותם, לנןדעדן 


קיהן. מלבן 


והרתיופית 
ו, 


. -י .- .- - = = ו יי רו 1 . -=- 
וששוון ובו ומ ות עו [ ווהשוו ,== אן = , אב? 


יו- -י 
וע;/ 


כולם נוצריים הם ומאוהרים כן לא 


מאד, 
מפורם. בזה'. 
ח). א | 


- 
- 
כודם שנשאה ליוסף, יו= -- ניירותה ויו ,\- -- 
> ש - '=| ש; וורוא< \וועו וא; *וושו, 


= ויר 


. - - מפך על הייו יא 
נית:הירם תי מם היי אסנת 


קוז 


| של --%%- . כ יויייו.י- 
₪ / ב- מה א 2 -ש 


ואיה, נמ 


מצא בלשון 


=יג%י- - 5% ייי- י'\-.ויי- .". בו 
, המות שיו |4, סלאווית וארמינית . 
, 
-ייפויפה ו'יסי= , - והוי-י ומיחי ֶ"יו 
ונעוו-ו .ןו וה אבל - ה הוא. \ 
החבורו של המם 
\- 1 יקי ו 


5=( ושי. פשה הררייו 
-ו 


הההון 


. , ון '.. רך 5 כ - - וע וויא .- 
את הלש שון, שבו נתהנו שיין 


של הספר הוא זה: 


= 3 - -- תוליתריז -- . או 
9-ו = וש = ע = ין * | 


היא 


צנועה 


-ריהת ופרסיחה -יא. = תרווד 
ומרוהקה מהנו (0 0-2 ₪=. ₪22 = ₪ עוו 


ו 
אותה וה 


לפניה 


-י=--. 
3- 


לה ונשא לו 4 


יוווחת 
יא מ ועווג 


י 
אביה מציע 


להנשא ליוסף 
אנל קודם שראתה אותן 


, ,,איש-האלהים האדיר'', 


היא ממאנת בו מפני 


שהיה עבד ונשתחרר רק מהמת ידיעתו לפתור 
ה אבל כשהיא רואה את יוסף ואת יפיו 
הנפלא, מתלקחת בלכה האהבה אליו. אבל 


מפני שהיא עובדת אלילים . 
/% מתפלל לאלהים, 


. אסנת , 
%- ת את כ אל קול דפס פה הוה ובה, מש שליכה 


הוא ממאן בה 
אסנת בוכיה לפניו, 
שיתז (/ בלצה 


<> ה ל ל ₪ - 
להתנ ש . תפ 


תו מ תקבלת 


ק-/ו: 


- - היריש י י רחי ישוי הס 
תע כל =אן ה היקר ים ‏ ההוצה כו בושו 


עניים, צמה שמונה ימים בשימה שק על בשחה 
ואפר על ראשה ומתפללת ל,ב כורא- העולם", 
שיסלה לה על הטאותיה, כלומר, על שענדה 
אלילים עד עתה. אז נראה אליה מלאך-ה' 


ואומר לה, ששמע ה' אל תפלתה והיא תהיה 
אשתו של 'ופף. מעתה לא יקרא עוד שמה 
,אסנת", אלא ,,מנוס", כי ה,גויים'' יבקשו בה 
מנופ ומסתר תחת כנפי השכינה . -- מצוה 
ה ונותן לה עונתדדבש 
שהכינו הדבורים שבגן-עדן 


ו 
הערן ושכל האוכל ממנה הי לעולם 


( צמל0מ' ) 


י.. שועוני י'ַ- 
ממ ו שי =< גן 


העו מנה ה ם. בפרקים 
אלו (י"ד--י''ז) יש הוספות נוצריות אהדות . 
המלאך. עולה במרכבת-אש השמימה ואפנת 
רוחצת את פניה. כמצותו--והנה נהפכה כולה 


לאחרת. היא תמהה בעצמה על יפיה. היא הולכת 
לקראת יוסף, אכל הוא אינו מכיר אותה.. היא 
מספרת לו כל מה + שאירע ל והוא מנו ברך אותה 


לוו|!|| ההגוו 


0 


ומתרצה בשמהה לישא אותה, ופרעה עצמו 
מסדר את התונת יוסף ואסנת (פרקים א 

וכשבאים יעקב ובניו מצרימה ויוסף ואסנת 
מבקרים את הזקן ושמעון ולוי מלוים אותם, 
רואה בנו של פרעה את אסנת , שהיתה מיועדת 
לו קודם, ותאותו מתלקהת . הוא מנסה ה לשחר 


| 
| 


--כ''א): ‏ | 
שמים לב, 


את שמעון ולוי כדי שיעזרו לו להשיג את | 


אסנת 


פניו 
-נו3, 


אך הם משיבים פניו ריקם בבוז 
רוצה להמיתו, אך לוי אומר לו, שלא נכון 
ליראי-ה' לשלם רעה תחת רעה. בנו של פרעה 
ונה לעזרת דן וגד מתרצים 
לו מיד, ואחרי התננדות ידועה מסכימים גם 
נפתלי ואשר 
מתפרצת ר 


מלה מה מתפרצת ב 


ולוי ובנימין, 


בניה שם יי 
הש ווהג. 


שגנם הוא בא לעזרת אסנת. 


בוש עון ּ 


לעשות | רעה ליוסף. אחיהם. | 
ין בני השפהות וב שמעון | 


ננו של פרעה מסתתר תחת אהד השיחים | 
ורוצה לתפוס בערמה את אפנת מדי עכרה 
במרכנה, אך בנימין זורק בו אכן ובנו של | 


פרעה נופל לארץ פצוע מאד. כשהוא מחרומם 
מעל הארץ | 
גם אותו ממעשה כזה ואומר, שאין לשלם 
רעה תהת רעה ושהמשפט לאלהים הוא והם, 
כבנידאדם, צריכים לחָבש את פצעיו. בני בלהה 
וזלפה מבקשים מאת אפנת, שתעתיר בעדם 
אל אחיהם ויסלהו להם על עָוּנם הגדול , ואסנת 
עושה זאת ומזכירה גם היא, שאין לשלם 
רעה תחת רעה וצריך לסלוה לההוטאים. בנו 
של פרעה מת אחרי שלשת ימים ואהריו מת 
גם פרעה הזקן ומשאיר את עטרתו ליוסף, 
המולך על מצרים במשך מ"ח שנים (פרקים 


1 מל = - כ''ט) . 
כפי שהקורא רואה, יש כאן שני ספרי 
נפרדים, האהד נשלם עם פרק כ"א והשני מתהיל 
בפרק כ"ב ונמשך עד סוף ההבור. הד"ר קויפ; 


מאן קוהלר 1 ,67010280018ת8 18וו16) 
(176--172 מוכיה בצדק, שהספר כולו (חוץ 
מן ההוספה בפרק י'יז) יהודי הוא על פי תכנו', 
מה שמסופר כאן מבני בלהה וזלפה יש גם 
ב,,צוואת ‏ י''ב שבטים'' וקרוב לזה נם באנדה 
התלמודית (ב'ר, פ' פ'"ד ; ירושלמי פאה, ‏ פ"א, 
ה"א). נוצרי לא היה מדבר על האַסור לשלם | 
,רעה תחת רעה" (כלומר, על:,לא תקום ולא 
תטור" שבמקרא), אלא היה אזמר: ,,אהוב -את 


שונאיך", כמו שכתוב באיוונגליון (מתיא, ה', מי'ד). 


רוצה בנימין להרגו, ‏ אך לוי מונע | 


ספרים חיצונים. 


הד''ר קוהלר מראה גם על זה, שהרעיון העיקרי 
של ההבור הנוכהי נעשה ברור לנו רק כשאנו 
שהשם ,,אסנת" כולל בתוכו אותיות 
,גיסה'', כלומר, ניסה : ובריחה: מעבורה ווה 
והמלאך קרא לה ,,מנופ" -- מלה מאותו השורש 
- מפני שהגרים מבקשים מנוס וסתרה תחת כנפי 
השכינה (שם, 1748, ]1). גם הטעמת קדושתו 
של לוי ואהבת אסנת אליו מוכיחה, שיש לנו עסק 
עם חכור עכרי, שרצה לרומם את ערכו של האיש, 


| אשר ממנו יצאו משה ואהרן וכל הכהנים והלויים. 


לנו 


ואולם, כמדומה לנו, שעל יפוד כל אלה רשאים 
אנו לההליט, כי המקור היהודי של ספר זה יצא 
מתחת עטו של יהודי פלשתיני ונכתב עכרית (על 
הדבר האחרון מעידה לשונם של תפלת אסנת ודכרי 
יופף אליה ועוד), ולא כדעתו של הד'יר קוהלר, 
שהספר שייך אל ספרות-ההטפה של היהודים 
ההלניפטיים, ששאפו לעשות נפשות כין האליליים 
(שם, 1768, 11). כי באמת מטרתו של ספר 

זה היא ממש זו של ,,היי אדם וחוה" (עיין קצת 
למעלה, 1): היהודי של ימי בית שני לא היה 
יכול להשלים עם הרעיון, כי יוסף הצדיק יקה לו 
לאשה בת כהן און, מצרית עובדת-אלילים, ולא 
נתקררה דעתו עד שהמציא כל אותה האגדה היפה 


על דבר. החגיירותה. על כל פניםי כך. יאה לנו 
הדבר בכל מה שנוגע לההלק הראשון של הספר 


(מפ"א עד כ"א). החלק השני (מפרק כ''ב ואילך) 
אפשר שהוא ספר בפני עצמו מזמן יותר מאוהר. 
1 ספר היובלים. ספר זה, שנקר 

גסם בשם 0%18ם%066ק1.6 (בראשית וטא), הוא 
מדרש-אנדה ממש. הוא כולל דרשות ואנדות 
על כל פרשיות שבתורה מבראשית א' עד שמות 
יי'ג (קביעת-הפסה). לא רק ספורי-אנדה יש נו, 
אלא גם דברי-הלכה, וכאֶלו כן אֶלו לא תמיד הם 
מתאימים לספורי-המקרא מצר אהד ולדרשות הזל 
מצד שני. זהו מדרש-האנדה .היותר קדום שיש 
, כי נתהבר בימי ההשמונאים ובארץ-ישראל 

עברית . המקור העברי אכד מאתנו ו,,ספר 
היובלים" בשלמותו נשאר רק נתרגום כושי, 
שנהרגם מיונית ; הלק ממנו נמצא גם בתרגום רומי, 
שנתרגם מיונית אף הוא. שמו ,,ספר-היובלים"' 
בא לו מפני שכל המעשים המסופרים בו נסמנים 
אנדית, | שהיא מונה, על 
פי מספר-היובלים, אשר עברו מכריאת-עולם. פרטי 
יין ערך ,יובלים (ספר ה--)". 


ריריי 
, | 


ובלשון-עכ -%- 


על תי כרינולוניה 


-|- 


ו רו ע 
/-0- 


פרים חיצונים. 


ו עלית ישעיה. כזה 
6 נזכר כבר בדברי הירוני. 
מוס. בכושית יש לנו ספר כזה , שאפשר להבדיל 
בו שני הלקים שונים, שאינם תלויים זה בזה: 
א) הפרקים א'-ה', שכוללים ספור, כיצד המית 
מנשה בן הזקיה מלך יהודה את ישעיהו הנביא, 
על פי הפתת השומרוני בכירה או בלקירה, על 
ודי נפירה במסור של עץ; ב הפרקים ו--י"א, 
שמסופר בהם, כיצר עלה ישעיה בשנת העשרים 
למלכות הזקיהו השמימה ומה שראה ושמע שם. 
החלק השני נמצא גם: בתרגום רומי, ששמו: 
868 סונפג%\ (הזון | ישעיהו). גם בהלק 
הראשון יש תערובת נוצרית (למשל, הפרקים א' 


ספר בשם 


| אמרת (ישעיה ו': 


וד'+, ואולם רוב האגדות שבהלק זה ממקור יהודי | 


באו ; ולהפך, ההלק השני אפשר שיש לו יסוד 
עברי, ואולם רוכ האנדות שבו נוצריות הן כרוהן. 
עבריים. נמורים הם על פי תכנם הפרקים ב', ג' 


וה'. כמה מלות ובטויים שבהם מרמזים על מקור 


כתוב בלשון עברית, למשל: ,אהרי אשר מת 
הזקיה ומנ שה היה למלך, לא זכר את מצוות 


הזקיה אביו, כי אם ג ש ה אותם" (ב', א6.; הרי 
לפנינו לשון נופלת על לשון (מנשה--נשה), שהיא 
אפשרית רק בעברית ; ועל. ידי מקור = בלשון 


עברית מתפרשות המלים הבלתי-מובנות , שהתהבטו | 


על'הן: החכמים. הנוצרים: ,הם היו עם אחזיה, 
פן אַלמָרֶם נוסח אחר: אַַּמְרֶם) בַּלְאָב" (בּ', 
י"נ). כפי הנראה , נשתבש המתרגם היוני (שמתוכו 
תרגם הכושי) בקריאת המלים העבריות : ,אהי יורם , 
בן לאהאב" והשב אותם לשמות-עצם פרטיים 
(יורם מלך ישראל היה אהיו של אחזיה ובנו 
של אהאב). ולפי הנוסה ,,אבמרם" אפשר שהמהכר 
עצמו נשתבש והשב את יורם, 
לבנו של זה ו,אבמרם'" הוא שבוש במקום ,אבי 
עלם", 

האנדה , ש,מנשה הרג את ישעיה", נזכרת 
כבר בתלמוד גיבמות, מ"ט ע''ב) בתור דכר, שהיה 
כתוב ב,,מגלת יוהסין", שמצא בן עזאי בירושלים, 
ושם אמר רבא, שישעיה הסתתר בארז ונבלע 
בו, אבל מנשה צוה לנסר את הארז וכשנגע המסור 


בפי הנביא נוע וימת (עיין ירושלמי סנהדרין. פ"" | 


הב : ועיין. גם יָלינק,: בית המדרש ת'ו).: מיחת 
נסירה זו מזכיר כבר יוּפטינוס מאַרטיר 
.3 100800 6תהםקץע'1 .60 8שס1גו ) 
לההסתתרות ' כארז הנזכרת | כתלמור 


יורשו של אחזיה, | 


| ובארץ ישראל (עיין 


11 

נמצא | רמז ב,עלית | ישעיה" בדברים: | ,אז 
תפשו ונסרו את ישעיהו בן אמוץ במפור 
שיעיי הייו המלשין. ‏ יצכיהה: (או 
בלקירה), | שהסית ‏ את מנשה לההרוג את 
ישעיה, אומר: , ישעיה ‏ עצמו. אמר: אני רואה 
יותר מן הנביא משה. משה אמר: 4 יראה איש 
את האלהים וחי, אבל ישעיה אמר: ראיתי את 
הי מהנה חי אני ז' אלה הם ממש אותם 
הדברים, שבשבילם ממית מנשה את ישעיה על 
פ' האגדה התלמודית (עיין יבמות מיש. ע''ב: 
,אמר רבא מידן דייניה וקטליה . אייל משה רבך 
אמר (שמות לינ לא יראני האדם והי, ואתה 


ואראה את ה' 


מסר 


יושב על כסא 
הס ומשל ובר אנדה זו בתור מסורת 
יהודית ו [תטן8] אוריגינם נפירושו 
לישעיה א', ה'. כל הדברים הללו מ 


-- 
; וו ₪ - 
יפפוודי-וו - וה 
שעיה", לרפהות 


יהים י-י 
-ו -הא, |%4 


0 
בהלקה 0 באה 


- של קו וה 
ממקור ‏ יהודי ונתחברה בארץ ישראל ובלשון 
עברית , ורק ברבות הימים שנוה הנוצרים והוסיפו 
עליה ועשוה לאנדה נוצרית 


8 העברי נתהבר 
בעיקו רן וג 


משך המאה הראשונה לספה 
של אָנו ליטמאן, ,1% 0 156 [18ו16) 
(3--642. 

₪ ופפרברוך בלשון כוש'ת. 
ספר זה, שנקרא בתרגומו ,,יתר 
דברי ברוך'" ובתרנומה היוני בשם:. ,,יתר דברי 
ירמיהו הנביא" 509 ש1606400. 5/6.ן0:00,5/06ה .5) 
(עססטסקָה = נתהבר בימי ברדכוכבא (לערך בשנות 
6, כלשון עברית (או אל לוה 

דר יוסף קלוזנר: ,ספר 
ברוך בלשון כושית", השלה, 111"\, 949--939). 
כפרק האהרון שלו (מפפוק '' עד סוף הספר) יש 
אנדה נוצרית, אבל היא .אינה. מקושרת עם כל 


יריטוי ‏ ראות 


הכוש - == : 


| הפפר כולו והיא הוספה מאוהרת, | שאפשר 
להשמיטה בלי שום הפסד להתוכן הכללי, 
במקומה יש בנופהא אחרת סוף אתל, שנם הוא 
מאוחר . -- והתוכן הכללי. הוא זה : 
ה' אומר לירמיהו, שהוא בעצמו ימסור את 
העיר בידי הכשדים, ועל כן. הוא מצוה עליו, 


שיטמין את כלי 8 ויצא בגולה עם 
העם לבבל, כי מציאותו בעיר היא הומה בצורה 
כננד הכשדים, ורק ברוך תלמידו ישאר נ 
בירושלים . ירמיהו נכון לעשות כמצות ה'ורק 
הוא מבקש ממנו, שלא יתן לעבד-מלך (בכושית 


112 


מוציאו 


מצוה 


מנור הטים, 
ו לשלוח את 


,אבימלךי) | הכושי, 
להאות בהורמן.העיר; . הי 
בד"מלך לכרמו של אגריפום 


יי עניי-העם 
תאנים לע העם. 


כה וכה את העיר וכובשה בעזרת המלאך, 
שפתה את שעריה, וירמיה מטמין את כלי 
בית-המקדש צאדמה וזורק את מפתחות בית- 
המקדש לפני השמש, מאחר שבני ישראל לא 
זכו להיות שומרים נאמנים עליהם. - ובין 
כה. וכה הלך עבדזמלך להביא את התאָנים 
ונתנמנם ‏ בכרם, כפי שנדמה לו, רק לרגע | 
אהד, ובאמת ישן שם ששים ושש שנים. 


0 משנתו ושב לירושלים, לא הכיר את 
שנשתנע . אבל זקן אחד באר לו, 

כי מיום: ש (- להביא את התאָנים עכרו. כב 
פ''ו שנים. אז התפלא עבד-מלך על שהתזונים 
נשארו רעננות במשך זמן ארוך כזה וראה 
נזה אות ומופת, שאלהים נוטה לו הפד בזה 
מן השמים מביא את עבד-מלך 
נם הוא על 
אז שולה ברוך 
במצות: היו 


נרי יריו יי= 
1 יו '=יין ששו 


שהתאָנים רעננות הן עדיין. 
מכתב אל ירמיהו 0 


|00 -<(|-'- 


מבכש 


מבני ישראל אשר בבבל, 


ובקש שיפרדו מן 
הנשים הנכריות ואז ישיבם ה' לירושלים . 


ריהח" ות הכר 


המנתב נשלה ףר נשר ה ום הל לק 
/ - / 4 


%י- 


התאָנים הרעננות . הנשר מביא אות על נודל 
מעלתו בתור שליהו של ברוך בזה, 
מהיה מת אחד . ירמיה קורא את המכתב באזני 


ועם ומוסר על להי הנשר מכתב-תשובה לברוך 


שויה 
וו א 


וליושכי יהושלים, שכו הוא מתאר את צרותיו 
ושפלוּתו הרוחנית של העם השנבוּי. אהר כך 
הוא מפריד את השבים מבבל מעל הנשים 
הנכריות, ואת הנפרדים הוא לוקה עמו 
לירושלים. אך הלק מן העם אינו רוצה להפרד 
מן הנשים הנכריות וירמיה, ברוּך ועבד-מלך 
אינם נותנים לאלוּ לבוא לירושלים . הם רוצים 
לשוב לנבל, אך לזה מתנגדים הבבלים, ובכן 
הם הולכים ונונים להם את שומרון. הע 
אשר עם ירמיהו וברוך מקריב קרבנות 


-היפיופירית יייתית 
= )וו טל - 


ו - - ב = - 


ושמה על 
ירמידו 


פלל לה', ובסוף תפלתו הוא 


- 
ישרית > רייה -ויויוי.. שונם --ו 
גאולתו . =ו= | - | ל -- מקריב 


נזפל מת . בהוך ועבד-מלך מבכים אותו וגם 
העם קורע את נגדיו, זורק אפר על ראשו 


- היל"הכשרים מקיף בין 


הוא | 


מן | 


ש|רע שיביא מש ם | 
| 


ן (408 1 


ספרים חיצונים. 


₪ = 
וו 


בכי מר (בהוספה הנוצרית | מסופר, 
שאהרי שלשת ימים שב ירמיהו לתחיה ונבא 
לביאת המשיה הנוצרי. העם כועם על זה 
ורוצה לרגמו באבנים. אבל ירמיהו מבקש, 
שיביאו לו אבן, ומתפלל לה', שיעשה נס 
והאבן תקבל את תואר פניו. העם פוקל את 
האבן שהוא הושב, כי זהו ירמיהו,. אבל 
האבן לוענת להם ואומרת אליהם, כי סכלים 
הם, הסוקלים אבן במקום ירמיהו . אז נפקחות 
עיניהם והם רואים את ירמיהו. עומד בתוכם, 
ואז הם ממיתים אותו באמת). 
המוצא העכרי מוכה על ידי ההטעמה; 
שמטעים המחבר את ההתפרדות -מנשים .נכריות 
וט ג26כן00ן4 ;286 111% 6%ע0ג0כ) 
960061016 . זה מוּכח גם 


מפני 


מתוך השנאה לשומרונים, | המבצנצת מתוך 
הספור | ע"ד יסיר | שומרון (שנאה זו מביאה 
נם ‏ לידי | המהשבה, שהספר נתהבר | בימי 


ברדכוכבא, שאז נתעצמה האיבה בין היהורים 
והשומרונים).. הדברים, שמציאותו של" ירמיהו 
בירושלים מנגינה על העיר, נמצאת לא רק ב,,ספר 
ברוך בלשון סורית" (ב', ב') אלא נם במדרש 
(פסיקתא רבתי, פכ''ו). הספור ע''ד. הטמנת כלי 
בית-המקדש נמצא לא רק בהשמונאים ב' (ב', 
ד'--ה) ובספר ,,ברוך בלשון פורית'" עו', ז'-י), 
אלא גם בהרבה ברייתות תלמודיות (עיין מאמרו 
של ר' מאיר איש שלום: ,,היכן הוא הארון?" = 
השלה ,8111, 549--541). גם הספור ע"ד זריקת 
המפתהות , שנמצא גם בספ 2 הפור" (י', *ייה), 
נמצא הרבה בתלמוד ובמדרש (תענית כ'ש ע''א ; 
אבות : הל"נ, -ד', זי [4, 0 הפיר 0% 
פסיק''ר, פכ''ו ; ילקוט ישעיה, כ''א ועוד), אלא 
ששם עושות זאת ,כתות של ו או 
,הכהן הנדולי", ושם כתוב: ,,וזרקום כלפי מעלה" 
(ולא ,,כלפי השמש'), כלומר, מסרו את המפתהות 
לה', שישמרם בעצמו (עיין מאמרו של ר' מאיר 
איש שלום: ,לספר בחוךי,. השלחה ויד, 
7 הדבר נם כנוגע | לההטעמה, 
שירושלים נכבשה ע"י הכשדים אַהרי שה' רצה 
בזה ומלאך ך פרץ את הומות ירושלים (עיין פסיק''ר 
ו וגם ההגדה היפה ע'"דר שנתו של 
עבד"מלך הכושי, שארכה םיו שנים, מזכרת את 
האגדה 0 ית הידועה ע'ר הוני הש ענל, 
המאנים 


ו 
-== | 


שישן שבעים שנה, ורק שכאן נשארו 


ספרים חיצונים. 


פיי עייא). כל "זה 


מקור 


רעננות ושם גמל החרוב (תענית 
מוכיה , ש,,ספר ברוך .בלשון כושית'' 
עברי-פלשתיני . 

1 אגרת אריסטיאס. זהי 
ההלניסטית האהת , שאפשר 
ההיצונים'". היא נתהברה בלשון יונית ובאלכסנדריה 
והיא היותר. קדומה מכל. ‏ ה,ספרים ההיצונים" . 


ייוטרי 
| צאן 


|..מוצריים ,. אך :כבה. הוכיה 
| במה"ע 
| (898--378 
האגדה | 
למנותה בין ה,,ספרים | 
| מיני. | שתים עשרה 


| ישראל וקרוב לודאי, 


מהחברה רוצה , שיחשבו אותו ליוני, אבל באמת הוא | 


יחודי ‏ הלניסטי . הוא רוצה, שיחשבו, כי עיקר 
משרתו ‏ --. לספר, כיצד. נתרגמה. התורה יונית, 
אבל באמת מטרתו העיקרית היא -- לפאר ולרומם 
לול את ' תגרתדישראל -ואת כל . מנהגיו: את 
סדרי ארץ יהודה , את החוקים והמשפטים שבתורה , 


את המדות המוסריות ואת הפילוסופיה המוסרית | 


של עם יהודה .. פרטי הדברים עיין: ערך ,אַריס: 


טיאם, אנרת--". 

0 : 1 מזמור?:שלמה או 

0 ו ל' ,תהלות | שלמה". | הו 

\ ו קוב של : | "יה מזמולים, 
שנתחברו | בימי . אחהרוני 


ההשמונאים, ביתר דיוק : 0 הזמן שמימי כבוש 
פומפיום (68 לפני ספהנ'ו) ועד. לאהר מיתתו של 
זה. (48. לפני ספהנ"ו). הם נכתבו עברית ובארץ 
י'שראל. ומהברם או מהבריהם. ערכוּם בשביל בית- 
המקדש . (על וה מעידות הכתבות = שבראש 
המזמורים) . לשלמה הם מיוחסים רק ע"י המעתיקים 
המאוהרים, אבל לא ע"י מהבריהם . הם השובים 
לנו ביותר מפני שבהם נתכטא. הרוה הפרושי 
המהור והנאצל כפי שנתנלה בהשקפותיהם של 
הטונים שבפרושים. על ההטא והצדק וביחוד על 
ביאת משיח ודמותו הרוחנית של זה. הם השובי 
גם מצד. זה , שנראה- מתוכם, כיצד. היו הטובים 
שבפרושים : מתיחסים | אל מלכי-ההשמונאים . 
והציור, שיש בהם מן המשיה המקווה, הוא אהד 
מן. היותר בהירים ומפליאים ברוהניותם . .- פרטי 
הדברים עיין ערך : ,מזמורי-שלמה". 
צראות שנים עשר שבמים 
זהו ספר רב-הכמות, שנשתמר בשלמותו ב בלשון 


(מן המאה הי"נ), אשכנזית, צרפתית, אַנגלית 
תראפת ,\. איסלאנדית וביהמית, .-- מה 
שמוכיח, עד כמה היה חביב על המון הקוראים . 
הספר בצורתו של עכשיו יש בו הרבה ענינים 
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- ה 
קו. 


יר . (במאמרו 
או14616 | 008116117 ב18שו16) 
תופסו יש ביסדדר . צדיך 
לההשב ליהודי, וראיה -- שהרבה 
מן ההוספות הנוצריות הסרות בתרג האר: 


= גום 
יוורה 


ובו 


7 


הדררר 
,| -ו 


הספר 


-- ם-י - 1 
עווג 4|נוושוו או [ 


ורההרי 
--|(!-ו 


למשל: השם 


י יש ."ו יששכ 
.א שכר" (יששכר 


עברית . 


שמתהלתן 
על זה מעידה דרשת השמות, 
יששכר מבואר בתור , סוף 
פ''א. וע'ין גם לוי, פי'"א ; נפתלי, סוף פ"א ועוד). 
גם בטגיים עבריים הרבה מעידים על זה, למשל: 
,כל הקדגשים יל ב שו ג יל" לוי, סוף פי"ה) ; 
,תמר מארם .נהרים,. בת. א רם". (יהודה, ראש 
פ'"); ,בקש לה שמידו מארץ ההיים"געד, 
פ"ב) ; ונופחא משובשת אהת (עיין. יוסף, פי"ז) 
אידאפשר יהיה לבאר בשום אופן, אם לא נשער 
כי להמתרנם היוני נתחלפה המלה הא או מלה 
עברית אחרת. דומה לזו משורש ארמי זה, שממנו 
יש לנו - ,כסּפא" ‏ (הרפה) 6 ,כסף'' 


(עיין תרנום הצוואות של ו .+ בהוצאתו 
של ו 1, 501, הערה 6). מכל הצוואות 
נשארה לפליטה בלשון עברית צוואה אהת - 


צוואת נפתלי, שאמנם היא משונה . הרבה 
מצוואת-נפתלי בלשון יונית. את הצוואה העברית 
הוציא הד"ר מ שה גאַ סטר, שכתב גם מאמר 
השוב על. מוצאה ויהופה אל הצוואות שבלשון 
יונית (עיין 01 500100 116 01 68ם22060001) 
(04 -- 1898 ,4161001087 21011681 ,. אבל 
רוב החכמים מטילים ספק באמתות. דעתו של 
נאַסטר והושבים, שצוואה עברית זו אינה אלא 
תרגום מקוצר ומעובד מיונית, מרומית או מסורית. 

זמן-הבורן של הצוואות היא המאה 
הראשונה לספירת-הנוצרים (58 501007,:.1115). 
אמנם באחדים מהם (לוי, פט'ו ; דן, סוף פ'"ה) 
יש רמזים על חורבן בית-המקדש והורבן ירושלים, 
אכל אפשר שמקומות אלו נוספים הם. כי, בכלל, 
אהרי. שנשמיט את ההופפות הנוצריות, | נהיה 


| מוכרחים לבוא. לידי מפקנה, שהצואות כולן 
יונית | ויש: ממנו גם תרנומים ‏ עתיקים | בלשון | 
ארמינית וסלאווית ותרגומים יותר חדשים ברומית | 


מורכבות הן משניי הבורים שונים, שקשה להפריד 
ביניהם . ואך אל המקור השני יש ליחם את כל 
היעודים | המשיהיים שב,צוואות" ונם | את 
ה,,הזיונות" שבהם . | 

נאַסטר, הושב, שה,צוואות" היו מתהלֶה 
רק הלק מ,ספר היובלים", אכל הצובה המיוהדת 
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שלהן מכריהה אותנו להשוב 7 לספר מיוהד. 


על כל פנים אין פפק בדבר, שמהבר או מהברי- 
הצוואות ידעו את ,,ספר ה הפיפי ה וך ] 


יר ית 


4-ו - 
ם'" וראש פי'"ד ופט"ז ; 
התוכן של הצואות הוא 


= מ 


ברוב הצו וואות (שמעון, פ' 7 לוי, סוף | 
יהודה, ראש פיה ועוד). 
א בעיקר | -= | 


וש בטים 


אחד משנים עשר 
מצוה את כניו לפני מותו, שימנעו את עצמם 
מאיזו מדה מגונה ביותר או יתדבקו באיזו מדה 
טובה ונאה. כן מזהיר רא ובן על ההרהורים 
הרעים ; שמעון. - 0% הקנאה ; לוי - על 
הגאוה, ויהד עם זה הוא משבה את הכהונה ; 
יהודה -- על 7 והזנות, ויהר עם זה הוא | 


הרעים 


משבח את הגכורה;. יששכר משבה את | 
התמימות ; זבולון ‏ - את הרהמנות; | דן 
מזהיר. על הכעם והשקר; נפתלי משבה את 
טוב"הלב ; גד מזהיר על השנאה ; אֶשר מדבר 
על שתי הצורות של טוב ורע; יוסף - על 
הצניעות | ובנימין - על מהרת - המהשבה . 
דהמתתי 


של כל אחד מן השבטים על מדה טובה 

רעה באה תמיד בתור תוצאה מדרכי-דחייו ; 
5 מתהלת כל צוואה וצוואה בספור 
תולדותיו של בעל-הצוואה. ספור התולדות הללו 
מלא אגדות יפות, שהרבה מהן (נמצאות 
או ב,,ספר היובלים" או במדרשי-האנדה שלנו ; | 
ואגדות אלן. פעמים שהן ממלאות את רוב 
הצוואה (למשל, בצוואתו של 'וסף). בספורים 
אלו מתוודה המטסך על הטאותיו או מספר את | 
מעש וכל אלה אינם אלא מבוא אל | 
דברידהמוסר, שהוא נכון להטיף לבניו.. ברוב | 
הצוואות ‏ יש גם הלק שלישי, נוסף על שני | 
ההלקים המתוארים. (התולדות ודברי-המוסר): 
דברי-נכואה לעתיד לבוא, שבהם מנלה האב 
ההולך .למות לבניו מה שיקרה לזרעו אהריו 
באהרית הימים (למשל, בצוואת לוי, פי''ד; 
יהודה, ‏ פי''ה ; זבולון, פ'ט). באהדים מהם, 
יש גם. רעיונות משיחיים (שמעון, פ"ו; לוי, 
פי'"ה ; יהודה, פכ''ד ועוד). ,הזיון שלם יש | 
כצוואה של לוי (פ''ב. ואילך). | 


ו=שוו 


%-י- 


.ןו [תו . 


1 השמונאקם ד'. שמו האמתי | 
של ספר זה הוא: ,על השלטון העצמי של 
התבונה" 010000 0000000006 :1150 זוהי | 
דרשה, שנועדה בשביל בית-הכנפת, ואפשר שגם 
נדרשה בו. מטרתה להוכיה, שהתבונה יכולה | 


להתנבר. :שלופ 


| הלניסטי מאלכסנדריה או מאָסיה הקטנה 


| וההמשי . 
| פגנדה יהודית תהת ‏ מסוה אלילי", ממש כ,,אגרת 


ספרים חיצונים, 


הענויים הגופניים . בתור מופתים 
וראיות מביא המהכבר את אלעזר הזקן, שלא רצה 
לאכול בשר-הזיר אפילו למראיתדעין, ואת האשה 
שבעתרילדיה , שענה אנטיוכום אָפיפנס בכל מיני 
ענויים, ועם כל. זה לא נשמעו לו לנגוד באמונת 
אבותיהם (מה שמסופר גם בהשמונאים ב', ו', 
י"ה-ז', מ"א), הענויים מתוארים לכל פרטי 
פרטיהם, ובזה רצה המהבר להטעים את הרעיון 
העיקרי ביותר. והרעיון הָעיקרי, למרות מה שהוא 
נראה. כיונידפילוסופי (סטואִי), אינו אלא יהודי. 
ה,,תבונה'' . של המחבר. ‏ היא ההטנחה. הונורהיי 
(0)00/06ג 6006076 6) כלומר ההכרה, שצריך 
למלא אהרי כל מצוות"התורה . בטעות מיחסים 
איסיביוס וכמה משאר אבות הכנסיה הנוצרית ספר 
זה ליוסף פל אוו יוס. הוא נתהכר על ידי יהודי 
בימי 
שלטון הרומים ביהודה.. השפעת הפילופופיה 
היונית על מהברו של ספר זה אינה אלא שטהית . 
אמונותיו ודְעותיו נשארות יהודיות לגמרי. צריך 
לשים לב רק אל שתי אמונות משונות מן 
המקובלות, שאנו מוצאים בספרו: א6 תחית- 
המתים. שלו. אינה תהית-הגופים על הארץ, אלא 
היים נצהיים ומאושרים בשמים (י''ג, ט"ז; ט"ו, 
ב';. יז הי "יה, ביס וב וו הקתשים 
באה לכפר על הטאות העם (ו', פ"ט). 

\1) הזון הפב ילות. הסבילות -- אלו 
הן הנביאות של אומות-העולם. הזיונות \ של 
סבילות היו להרומים מימים קדמונים, והיהורים 
מאלכסנדריה או מאסיה הקטנה השתמשו בוה 
וכתבו הזיונות יהודיים, שיהפו אותם להסבילות . 
כאֶלָה הם. הספרים הפביליניים. השלישי, הרביעי 
זוהי - כמו שאמר שירר - ,פרו" 


אריסטיאם!'. בהזיונות אלו מתנפלת | הסבלה, 
המיהסת עצמה להיות כלתו של נה, על האלילות 


| ועל המדות המוסריות המשחתות של עובדי- 


האלילים (ביהוד על משכב-זכור) ומנבאה על 
,הנבלו של משיה'" ועל ,,יוםדהדין" הנורא לנויים, 
ויחד עם זה היא מבשרת טוב לארץ יהודה. ולימות 
המשיה.--פרטי הדברים עיין ערך ,,סבילות , הזון ה". 
] ספר הנ וך בלשון כושית. 
זהו ספר מורכב מכמה הבורים 
שונים, שנתהבהו : בזמנים 


% 14. ג') גליונים 
(אַפוקאַליפסות). 


שונים. יש בו ידיעות אסטרו. - 


\ 


ספרים חיצונים. 


נומיות , תורת-מלאכים רהבה, אמונות = ודעות 
משיחיות הרבה וכמה וכמה פרקי-מוסר. השיבותו 
גדולה ביותר מחמת המון השמות של מלאכים 
שבאו בו, ועוד יותר-- מחמת ציוריו המפליאים מן 
ה משוח ו ב > האדם" ‏ ה ,ילוד ד האשה" (עיין 
למעלה, 8 07. -- פרטי הדברים עיין ,,חנוך , ספר--". 
1חפהנוך בלשון פלאווית, שיצא 
בשנת 1889 ע'י פופוב הרוסי ובשנת 184 - 
עי" נובאקוניט ש הפרני, נתהבר בעיקרו 
בלשון 'ונית, אבל ביסודו הונחו מקורות עבריים, 
כמו שמוכיחים שמות החדשים העבריים | שבו, 
למשל: םיון (מ"ח, ב'; ס''ה, א' וג'+ וטכת (מ''ה, 
ב ובכן צריך לשער, שבכללו נכתב יונית, 
אבל נתחבר אליו הלק כתוב עברית . אף על פי 
שהוא נמצא ניחס ידוע אל ספר הנוך בלשון 
כושית, עִם כל זה הוא ספר שלם ונבדל בפני 
עצמו. ‏ רשמים נוצריים ברורים אין נו כלל 
ומקורו היהודי מוכח ע'"י הטעמת השיבותם של 
הקרבנות (נ'ש, א'--ב'; ס'ו, ב' ועוד) ; אבל עם 
כל זה אפשר שיש בו הוספות נוצריות אחדות , 
שמנמתן לא הובלטה כל-כך (שירר, 115, -911 
9. למרות מה שמדובר בספר זה על הקרבנות , 
אין בו שום רמז על חורבן ביתדהמקדש. על כן 
צריך להשוב, שנתחבר זמן מועט לפני החורכן 
(אָנּ ליטמאן, 189--181, ", .ק6[0ע156 .10 
בכל אופן אין לאחרו אלא עד זמנו של ברדכוכבא, 
כי כבר אמרנו (5 9), שהכנסיה הנוצרית לא היתה 
מקבלת ספרים ממקור יהודי, שנתחכרו | אחרי 
התפרדותה השלמה מן הכנטיה = הישראלית . 
מחברו היה, לדעת ליטמאָן, יהודי אלכסנדרוני . 
הספר הזה מתחלק על פי תכנו לשלשה 
חלקים: א') הפרקים ד'--כ''א מתארים | את 
נפיעתו של חנוך דרך שבעת הרקיעים ואת 
כל מה שראה שם (הפרקים א -ג' הם רק מעין 
מכוא) ; לחלק זה יש דמיון כללי עם הפרקים 
ע"ב--פ''ב \ של ,,ספר הנוך בלשון כושית", 
אנל הפרטים שונים הרכה וגם הסדור הוא 
"וחר מאוחר ויותר סכ ומ י. ב') בפרקים כייב-- 
לי'ה מסופר, כיצד עמד חנוך לפני אלהים אחרי 
שהסיר מעליו את בגדי ד האדם | ולבש בגדי- 
שמים (השוה הנוך בלשון כושית, פי"ד). 
הקדוש ברוך הוא בכבודו ובעצמו מספר לו את 
ספור היצירה, שהוא קרוב לזה שכבראשית 
א'י, אלא. שיש בו יסודות מסתוריים הרבה, 


0 
--- 
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5 
וכן הוא מספר לו גם את תולדות המין האנושי 
עד ימיו, כלומר, עד ימידהנוך, ומודיע לו את 
ההלטתו להביא מנול על הארץ. אהרי כל 
זה מורד הנוך על הארץ. ג') הפרקים ל"ט-- 
ספ" מלאים דברי-מוסר, שמטיף' הנוך לנניו. 
דברידמוסר אלו מזכירים לנו הרבה מדברי בּן- 
סירא ויש להשוותם עם פרקי-המוסר צ"א-- 
ק''ה שב,חנוך בלשון כושית". בתוך. דברי- 
מוסרו מזכיר הנוך גם את הספרים שכתב כדי 
להדריך בני"אדם בדרכיזיושר. בפרקים פ"ז-- 
ם"ה, האהרונים שבספר הפלאווי, מתואר 
בקצור, איך לקה אלהים את חנוך ומה היו 
הייו ומעשיו על הארץ. 

1 הזון-אברהם. הספר הזה נמצא 
רק בלשון סלאווית . רשמים נוצריים יש :בו רק 
במקום אהד (פרק כ'ט). נתהבר אהר ההורכן, 
כי אברהם מבכה בו את -ההורגן. .אבל מאהר 
שנתקבל לתוך הספרים הקדושים של | הכנסיה 
הנוצרית, אין לאהר את הנורו אלא עד לזמנו 
של בר-כוכבא . תכנו בקצרה הוא: 

אברהם מכיר בשקרותם של אלילי תרה 

אניו, של אליל-האבן מרומת (לדעת לוְאִי 
בתנ צ בר 9ר-1ם,י], , -61קסמ . סד 
אבןדמרמה בעברית) ושל אליל"העץ בריסו 
(לדעת גינצבוּרג , ברדאשתא -- בןדאָש, מפני 
שאברהם השליכו אל תוך האש). דבר זה מוצא 
הן בעיני ה', והוא שולה לו את מלאכו יהואֶל 
((1007") | המלמדו להקריב קרבנות והעולה 
עמו | לשמים על כנפי ד יונה : שם מתנלים 
לאברהם הרבה רזים ותעלומות , וביהוד עתידותיו 
של זרעו . ופתאום הוא מוּרד משמים ארצה. 
מקורו העברי או הארמי מוכה משמותיה 
ותאריה המרובים של האלהות שיש בו (אֶל, 
יהדאל, צבאות - כבטוים בלשון עברית -- שדי, 
קדוש ועוד). גם השם ,,יהואליי מורה על זה, כי 
לדעת גינצבורג, זהו מטטרון, ש,שמו כשם רבו" 
(סנהדרין, ל''ה ע'יב).. מקורו הישראלי מוכה גם 
מאהבתו המיוחדת לישראל, זרע אברהם, העם 
הנבהר, אשר ה' יקבץ נפוצותיו מכל העמים וישרוף 
באש את מהרפיו ואת .בל אלה, שמשלו בו בעולם 
הזה, כלומר, קודם ביאת משיה (פרק ל"א, ועיין 
נם הפרקים כ"ב וכ'ש). 
]ו *ישליית ד מפשהי. ספר = כזה 


(105815 | 40566510) מזכירים ". אופר יי גינם 
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(1, 9, 111, .קנשתנזק 26) וקלמנס אלכסנדרינוס 
(10086 .60156 ג ,1הץכ וט 0\.), ואהדים מאבות- 
הכנסיה קוראים לו בלשון יונית 100666 טי 0 \/ 
טשיריאַני ו מצא הלק גדול ממנ 
מתורגם רומית. ומן-הבורו הוא, לדעת 
מונד: (6מסותנתטותס), דילמאַן ושירר, שנות 6 
-4 לספירת הנוצרים, מיד אהר שמת הורדוס 


דר*. 


ספרים חיצונים. 


| ב' (יי"יד, ו, מובא ממהבר ספר חשמונאים ב' 


הנדול, מאהר שאין רמז בדברי המהבר לחורכן | 


הבית השני ונראה, שאין הו יו דע נורל בניו 


של הורדוס (919--918, 1115 , ע6עחג[80 ; >0016) .62 
מסנע בהוצאתו של קויטש, , 818-814; 


דייר אייש קאַמינצקי ב,השלחיי, "., 15). מקוםד 
הנורו היא ארץ ישראל או ארצות - הקדם 
הסמוכות לה , ולא רומי (כמו שהשנו הילגנ פלד 
והויזרא ט). המהכר אינו איסי (כדעת שמידט-- 
מרכס). ‏ ש'רר (118,999) מסכים לדעתו של 
וזיזילר, שהמהבר היה ממפלגת הקנאים, 
שאמנם נתחשנו על כת-הפרושים, אבל התמרטרו 
עליהם על שהעמידו כל מעשיהם על למוד-התורה 


נלנד ורדפו שלום. ואולם קלימן (כבהוצאתו 
של קויטש, 315,11) מתקומם נגד דעה זו ומהליט 
שקנאי לא היה עובר בשתיקה על מרידת 


ההשמונאים ונצהונם וגם היה מצייר את העתיד | 


בצבעים יותר עזים בכל הנוגע להיעודים המדיניים , 
ועל כן הוא מהליט (יחד עם טשארלס ובאַלדנ< 
שפרנר, וכך הָיא גם דעתו של קאַמינצקי, השלה, 
שם), | שהמהבר | היה פרושי 
(11161181() 3158150110 1) . לדעתנו, הי 


רודף - שלום 


. משחירי 


כת-ההפידים של מי-ההשמונאים. זה יוצא 
לנו מן הפשקים האלו: ,,ועתה, בנים, שמעו לי; 


ראו, איפוא, כי מעולם לא נסָינו את ה' ולא 
אנות[ינו] , ולא אנותיהם, ולא עברו על מצוותיו. 
יודעים אתם, איפוא, בִי זה כהנו, וכן נעשה: 
נצום שלשה ימים, וכיום הרביעי נכוא 
אשר בשדה ונבהר במות ל על מצוות אדון- 
האדונים, אלהי-אבותינו. כי, אם 0 כן ונמות , 
יערבו דמינו לפניה' ". (ט', ד'- 
גם החסידים | (40:00%00') 

אנטיוכום אָפיפנס (עיין השמונאים א', א', נ''ג, 
וב לייא,. ליד ומיא חשמושלם "ב'י,. ר', *יא 
0 ו קדמוניות-היהודים , 
בי. ומהשמונאים א' (זי, י"נ) אפשר 
עד: כמה. היו בני כת זו רודפידשלום 


וו 
מנוחה  .‏ מה שאמר עליהם אלק 


ראיו-- 
מערה 


הלו רוואוי 
= <ן << 


ו 

הדו 
רימי רדותוהיי של 
- -ו רן שווגנו , 


%'/= יו 
-=ו ה 


לראו 


ואוהבי- 


אות, 


קימום בהש שמו נאים 


בתור דברי-רכילות , 


שהם ההפך מן האמת. 
לשון ההכור הא , לדעת ט ש אַרלם, 


הלשון העברית , ולדעה זו נוטה נם ש ירר פזו, 
9, אכל אינו בטוה בזה כל-כך . אהרים (אִי. 


וואלד, שמידט--מרכס, הויזראָט ועוד) | נוטים 
להשוב את ה א רמ י ת ללשון-המקור . בזכותה של 
הלשון היונית מצדדים רק מועטים, ולדעתנו שלא 
בצדק. כל סגנונו של החבור הוא. -- | הסגנון 
א , שבו מעורבבים איזו רשמים של לשון- 


המשנה . הד''ר קאַמינצקי הביא ב,,השלה'" (כרך 
ט"ו, עמ' 40, 47, 648 כמה ראיות על. לשונו 
העברית  .‏ -- מה שנמצא בידינו מ,,עלית"משה" 


אינו שלם, כאמור, ואפשר שבחלק ההסר היה 
נמצא מה שמסופר באיוונגליון (אנרת יהודה, פסוק 
טי ע"ד מלחמת המלאכים, שנלהמו על נוּפתו 


של משה לאהר מותו (מה שמזכיר את המלחמה 
על גופו של ר' יהודה הנשיא, שעליה נאמרה 


מליצתו של ברדקפרא על ה,אראלים והמצוקים", 


ש,אהזו בארון הקודש"; כתובות, .קד ע"א). 
מצד תכנו הוא חזיון כההזיונות שב,,ספר 
הנוך". משה מוסר לפני מותו ליהושע עבדו 


וממלא-מקומו ספרי-נבואה ומספר לו כל מה 
שיבוא על עם ישראל עד חורבן כית ראשון 
והוא מודיע לו גם כן, שישובו לארצם ויכנו 
את מקדשם, אבל יתעצבו אל לבם מפני שלא 
יוכלו להקריב קרבנות (ד', ה6. כפי חי 
אין המהבר הושב את אש-המזבה של מקדש 
שני לאש הבאה מן הקודש, אלא לאש הבאה 
מן ההדיוט (השוה השמונאים ב', א', י"ש וב', 
א'; הנוך הכושי, פ"ט, ע"נ' ונחוך הסורי, 
ס"ה, ו'). ומשה מוסיף לספר, כי את המזכה 


יטמאו ,,אנשים, שאינם כהנים, אלא עבדים 
בנידעברים" (ה', ד'). כי הרבנים, אשר יהיו 
מוריהם בימים ההם, ישאו פנים, למיוחסים, . 
יתכוונו לקכל מתנות ויעוותו מששט בקכלם 


כסף-ענושים (ה', ה). אהר כך הוא אומר, 


שיתרוממו | מלכים ‏ ויהיו = לכהנים = גדולים 
ההשמונאים), אבל גם הם יעשו רע מתוך 


קודש - הקדשים . אהרי כן * מלך עז לא 
ממשפהת הכהנים (הורדוס), ו ישפוט את 
הארץ שלשים וארבע שי ובניו יהיו 


ומלאי-מקומו ועליהם יבוא מלך-המערב (קווינד 
טיליום וואַרוס) וישבם שבי ויכניעם = ויהרוג 
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ספרים חיצונים. 


הלק מהם וישרוף חלק ממקדשם. ואז יבוא 
,קץ- הימים". "על בני יהודה ימשלו אנשים 
רעים והטאים, זוללים ופובאים, שיהיו, יהד 
עִם זה, גם -- הנפים וצבועים: הם. יבלעו 
נחלת ‏ העניים ויאמרו, שעשו זאת מהמלה, 
,וידיהם . ולנותיהם ‏ עוסקים בטומאה, ופיהם 
מדבר ‏ עתק, והם אומרים: אל תגעו בי, כי 
לא תממאני!" (ח', ט'-י6. 
אחר 'כך מדכר משה (בפרק ט6. על 
הרדיפות , שהיו בימי אנטיוכוס אָפיפנס; ואומר: 
,ואז, בשעה שימשול זה (כלומר, אנטיוכוס 
אָפיפנס), יקום איש משבט לוי, ששמו. יהיה 
,טפפו'"   )19%0(‏ >ושיהיו לו שבעה בנים". 
הוא יאמר לבניו, שיצומו שלשה ימים, וביום 
הרביעי. יסתתרו במערה אשר בשדה, ומוּטב 
שימותו משיעברו על מצוות"ה'; כי, אם יעשו 
כן השותר, . יערב' דמם. לפני "הי" (עיין: קצת 
למעלה). -- פרק י', המקודש להרעיון המשיחי, 
מתהיל כך : ,,ואז תופיץ מלכותו על כל הבריאה , 
השטן יסוף והיגון ינופ". אלהים יקום לשפוט 
עמים. הארץ תנוּט , השמש לא תתן אורה וקרני 
הלבנה תגודענה והיא תהפך כולה לדם . ואז 
יאושר ישראל נבה' ויעלה על עורף-ה נשר 
וכנפיו גכלומר, ינצה את רומי, שהנשר היה 
סמל שלטונה, ויירש את מלכותה), ויגיע עד 
הכוכבים. אז יראה את' שונאיו. תחתיו על 
' הארץ ויודה לבוראו על כל חסדיו. - בפרק 
" מודיע משה ליהושע, שהוא הולך ‏ בדרך 
כל הארץ ומבקש אותו להיות ממלאדמקומו 
אהרין ולשמור את דנריו ואת הספר, שהוא 
מופר לן. יחד עם זה הוא מספר לו, שעוד 
0 עידנים יעברו. עד ביאתהמשיח. ‏ -- בפרק 
יייד קורע יהושע את בגדיו ונופל:לרגלי משה ; 
ומשה בוכה עמו :יחד ומנהמו. .אבל יהושע 
ממאן להתנהם ומגלה לפניו, שהוא חושב את 
עצמו קטן ממנו ובלתי-מוכשר לנהל את העם. 
ובפרק י"ב -- האהרון שיש בידינו והוא בלתי- 
שלם ונפסק באמצע הפסוק --.מנהם משה את 
יהושע ומעודדו להתחזק ושלא להתיאש, מאהר 
שאמנם יפר ייסר ה' את עמו, אבל אידאפשר 
שיעזבהו וישמידו לנמרי . 
זהו תוכן הספר בכללוו. הדברים הקשים, 
שיש. בו כלפי הפהושים והסופרים של .סוף הבית 
השנו,. אינם מוכיחים כלל. וכלל, שהמהבר .היה 


| עברה 


7 


איפי או קנאי, ועל אחת כמה ‏ וכמה | שאינם 
מוכיחים, כי היה נוצרי: התלמוד עצמו מגנה 
,מכות-פרושים": במ שנה מעמיד ר' | יהושע 
אותן בשורה אחת עם ,,רשע ערום" (משנה סוטה, 
נ', ד'); והברייתא עושה לשחוק ולבוז שבעה 
מיני פרושים : ,,פרוש שכמי, פרוש נכפי, פרוש 
מה הובתי ואעשנה" ועוד (פוטה, כי'ב ע"ב) . 
ה,,הסידים הראשונים'" (עיין למטה) היו גם הם 
פרושים, : אלא שהיו מן הטובים = והריגוריסטים 
שבהם, שלא הסתפקו רק בהסידות היצונית בלכד, 
רק כדי לצאת ידי הובת-המקום וחיבת-הבריות , ועל 
כן גינו את ההנפים והצבועים שבפרושים, שכל 
טהרתם לא היתה אלא מצות אנשים מלומדה, 
מנהג היצוני, -- שדקדקו בטהרת הידים ולא דקדקו 
בטהרת ד הלב'.. גם ביחוסם של הפרושים = היו 
ראשוני - הנוצרים ‏ תלמידים מובהקים | לטובי- 
הפרושים, | אלא שהאיונגליונים הכלילו | את 
המגרעות , שבאמת נמצאו רק בהלק מן הפרושים, 
ותלו אותם בצוארי כל הכת . הפרושית . 

ומאהר. שאנו הואים, כי. ,טככו", האיש 
משבט לו", מצוה לשבעת בניו, | שינהנו * בימי 
הגזרות של אנטיוכום כמו שנהגו = ה,הסידים 
הראש ונס" בימים \ אלו: המתתרו. במערות : והיו 
נכונים ' ליהרג: ושלא. לעבור. על מצוות-ה' -- על 
כן יש לשער, שנם הלוי .הזה הוא אחד מן 


ה,,הפידים"", שהיה מפורסם 
וללוי זה אין שוּם יהם אל 
המשיהיים שבו, כי בכלל אין שום 
וי הפי טרק 
86, הערה :646). השם 
שהוא משובש ובמקור העתיק היה 
של הד" קאמינצקי (השלה,: כרך "ט"ו, 
הערה  ,66‏ במקום. השמח טכ ם ו" -- ₪ 
ת כםה", כלומר תעלים, והכוונה היא למתתיהו 
ההשמונאי . עכ"ם אין ,טכסו" שם עצם כללי 
(,הסררן'", <מן -- בלשון יונית, או שבוש 
במקום ,,הקנאי"", (כדעתו של משארל ס) ואין לו 
שוּם יהם ודמיון אל המשיה, אלא הוא מרמז על 
אהד מגדולי ההסידים: בימי גזרותיו של אנטיוכוס, 
שהמהבר, = אהד = מש כתויזל, הצא לנחוץ 
להזכיר: את -מעשיו ‏ לשבה. כת-, החפידים" לא 
ולא בטלה בימי"ההשמונאים לגמרי, = כי 
בכלל שום .כת: אינה נעלמת "בזמן קצר, ובתלמו 

עדיין: נזכרים: ה,,הסודים הראשונים" ‏ כמה ‏ וכמה 


בימיו לצדיק וקדוש 
פרק י' ואל היעודי 
יהס בין פרק 
שירר \ 1%, 
אפשר 


-- 
- 
-- 


כמו שהעיר ככר 


-=-ו 
ייי 


עסאגי 


ןתי 
כאן , <וושאורו0 


עמ'ד4 
שמ 


, 
אל ₪ 6 %!ו .," ך 


ר% די 


חיצונים. 


8 ספרים 
פעטים (עיין: כרבות' ליב עייב; בייק, לי' עייא; 
נידה, לייה ע''א; שמהות, סוף פ"ג ועוד). 

ץ]) ספר עזרא ד'. הפפר הותר | 
עמוק ‏ והיותר ‏ נעלה ברוחניותו ‏ ההוממה | מכל | 
ה,,ספרים ההיצונים".. מהברו מצוין בטוהר-לכו האי: 


דיאָלי, ברוממות-הזיונותיו, בספקותיו | הנוקבים 
-וייה ;לותיו 


ויורדים וו ב 
,ו 


| הוההש, בכש 


הצדק העולמי ובמושניו הרוממים והנעלים ‏ מן 


המשיח, יוםדהדין, שכרזועונש ועוד. נכתב בלי 
ספק בעברית ועל ידי יהודי מארץ ישראל מיד 


> > = ו 


י 
פרט 0/ה-/- 


אהר החורכן. 
,עזרא ד', ספר-- 


ענו דרת 


ץ) פפר ברוך נבלשון פורית או 
הנלינן ‏ השורי קרוב בתכנו. וברוחר .. לוספל 
עזרא ד'". הוא מצוין בקינותיו על הורבן בית- 
המקדש וביעודים | המשיחיים | שלו, וכן 
ברמזים ההיסטוריים שבו, שהם לוטים במשלים 


מעין אלו שבספר דניאל.. בין הרעיונ 


- 
שבו מצוינים ביותר היעו די ₪ 


ם וש ש |! = = שו 
האושר הגשמי ופרית הארץ לימות-המשיח (ברוך 
הפורי, כ"ט, ה'--ה), מה שמזכיר לנו את האנדות 
התלמודיות בנידון זה מצד אחד (עיין 668 ואת 
האמונות של החיליאַסטים, שמביא איריניאוּס בשם 
פּאַפיאָם, מצד שני (עיין למעלה, 6 ד). ספר זה 


נכתנ עברית ועל ידי יהודי מארץ ישראל 
אחר ההורבן השני. -- פרטי הדברים. עיין ערך : 
,ברוך, פפר-- בלשון פורית". 

1 פפר ברוך בלישון יוניית יאל 
הנליון היוני. ספר זה נמצא גם בלשון 
סלאווית, אבל שם הוא מקוצר מאד. ספריו. 


נדיים ור''- -ווורוויר - 
האג ₪ ער | השמש רה-וו 


שנו דומים למה שאנו 


/ 
גם 


וח 1 המשיהיים | 


העמוקות על אודות | 


מיד. | 


ממסתו חן - השמים | 


, . 
ש מוצאים בנידון זה ב,,ספר | 
הנוך" ה סלאַווּי. גם ממציאותו של ספר ברוך 
--פויף ריויור י 
בלשון כושית ידע מחבר ספר זה, כפי הנראה : 


חר 
מבסיו 


- --י יוו ויו ו 
ב,,ברוך הפו 7 


לו ,רזל עולם", ונלוי זה 


--- דיוו גי 


כו רון 1 , על 5 תי רשמים אהדים אפשר ל 


לשער, 


שמהבר ההזיון היוני שלפנינו ידע לא רק את 
ספר-כרוך הסורי, אלא גם את 4 הכושי: 


המלאך מיכאל נקרא בספר שלפנינו בשם 


המפתחות של מלכות-השמים" - י''א), ונם 
בספרדברוך הכושי נאמר עליו, 'כי הוא ,,פותה 
שערי-צדק עד אשר יכואו בם" (ט', ה6. אב 
אפשר, שהשקפה זו על תפקידז של מיכאל המלאך 


ה ה' לברוך, שינלה | 
ינו נמצא אלא בספר" | 


:,,שומר- 


היתה מפורסמת בעם ומחברי שניי הספרים שאנו 
אותה ממקור כללי. : בכתבות שעל נני פרקיו 
של החזיון היוני שלפנינן יש רשמים ברורים, 
שמהבר הכתבות הללו ידע את ספר-ברוך הכושי: 
כך נזכר בהן, למשל, כדבר יהוע, כי עבר-מלך (או 
אבימלך) ניצול ביד ה' בכרמו של אגריפוס. אנל 
אפשר, שהכתבות נתהברו כולן /בזמן מאוהר. ועם 
כל זה אין להקדים את הגליון היוני. שלפנינו לפני 
המאה השניה לספירת-הנוצרים ; אך נם לאהר 
הרבה אי-אפשר מפני שהוא (או, לפחות, הבור 
קודם שהונח ביסודו) נזכר כבר ע"י אוריגינס 
(6, 3, ]1, .קוסמנזק 26). יש בו, אמנם, הרבה 
הוספות נוצריות, אבל אפשר לקלף את כולן 
בנקל מעל התוכן העיקרי, שהוא יהודי בכללו: 
ברוך מבכה את חורבן בית-המקדש ואלהים 
רוצה לנהמו ומבטיחהו על. ידי מלאך, שיגלה 
לו תעלומות . כרוך הולך עם המלאך | אל 
המקום, שבו קבוע הרקיע, ושם הוא רואה נהר 
ואחרדכך -- שער-השמים, אשר דרך בו הם 
ברוך והמלאך, נכנפים לתוך הרקיע הראשון. 
שם הם מוצאים בני-אדם, שפניהם פניהבקר, 
וקרניצביים ורנליהעזים ‏ ושוקידכבשים להם 
והמלאך מבאר לו, שאֶלו הם - כני דור- 
הפלנה . אהר-כך הם נכנסים לתוך הרקיע השני, 
ושם הם מוצאים אנשים, שיש להם פני- 
כלבים ורגלי-צביים. והמלאך מבאר לו, שנם 
אלו הם מבוני-המנדל , והטאתם המיוחדת היא-- 
שהכריהו ללבון לבנים אשה אהת , שקרבו ימיה 
ללדת והם הכריהוה לילד תוך כדי מלאכתה 
ולהמשיך את עבודתה בלבנים. זה מזכיר את 
האגדה המדרשית עד העבודה-בלבנים | של 
הנשים הישראליות במצרים (פרקי ר' אליעזר, 
פמ''ה) . אהר-כך באים ברוך והמלאך אל הרקיע 
השלישי, ושם רואה ברוך את הגיהינם ואת 
הנחש הקדמוני, שאוכל את בשרדהרשעים 
כפי הנראה , הוא רואה שם לא רק את הגיהינ 
אלא גם את נן-העדן, ועל כן הוא מבקש מן 
המלאך , שיראה לו את עץ-הדעת , אשר ממנו 
אכל אדם ו והמלאך אומר לו, שזוהי 
הנפן, אשר נטע סמאל. וכאן באו בשבהה 
של 3 אי לעתיד לבוא דברים, שיש 
בהם רשומים נוצריים ושאינם מתאימים עם 
סוף דברי"הפרק: | ,שום דבר טוב אינו בא 
ממנה" (סוף פרק הי). -- בפרק ו' הוא רואה 


ספרים חיצונים, 


את השמש בצאתה כאיש נופע במרכבת-אש 
בעלת ..ארבעה אופנים ועטרת-אש על ראשו 
(ציור זה, שמזכיר את פאַיתון באגדותיהם של 
היונים והרומים, נמצא גם ב,ספר-הנוך בלשון 
%8, ועיין. גם במדבר רבה, פיב ; פרקי 
דר' אליעזר, פ"ד) ; ועוףההשמשרהפיניכס | או 
האורשינה -- רץ לפני המרכבה ותופש את 
קרניההשמש, ובזה הוא מקרר את האש שלהן, 
שאילמלא כן לא היתה שום בריה יכולה לעמוד 
בפניהן. - וכך הולך ברוך ורואה בשמים 
נפלאות והדושים, שיש בהם ערבוביה יפה 
וממוּזגת של הדמיון השמי ושל המיתולוניה 
היונית . למשל, את עטרת-השמש | מסרים 
המלאכים מדי לילה בלילה מעל ראשה ומנקים 
אותה מפני שהיא משמאת על ידי מה שהשמש 
רואה ביום | את עבירותיהם של בנידאדם 
(פרק ה. ואנדות יפות ממין זה יש גם ע"ד 
הלבנה (פרק 6₪. בפרק י' אנו הואים את 
ברוך נכנם לתוך הרקיע הרביעי, ששם הוא 
רואה בקעה, ובבקעה יש ברכה והמון עופות 
משונים מסביב לה. והמלאך מבאר לברוך, 
שבקעה זו היא מעון הנשמות לאהר מיתה 
והעופות הם נשמותיהם של הצדיקים. שם 
נודע לכרוך גם מקור הגשם והטל. - בפרק 
י"א אנו רואים אותו ברקיע החמשי, ששם 
הוא רואה את מיכאל המלאך פותה שערי- 
שמים ומקכל תפלות בני-האדם (עיין | קצת 
למעלה), -- מסורת תלמודית, שהיא ידועה 
ומפורסמת באומה הישראלית (עיין, למשל, 
ברכות ל"ב ע'"ב). - בפרקים י"ב--י"ד רואה 
כרוך , שהמלאכים המלוים את הצדיקים מוסרים 
את המעשים הטובים של אלו למיכאל בתור 
סלי - פרהים ריחנים. סליהם של המלאכים 
המלוים את הרשעים ריקנים הם, והמלאכים 
רוצים לעזוב את הרשעים לנפשם, אבל ה' 
רנ"ההפד מצוה, שלא יעזבום כדי | שיוכלו 
להזור בתשובה, אלא שהוא מצוה את המלאכים 
לשפוט אותם ולענשם בכל מכה. ופורענות 


+ 
. 


קשה . ואהרי כל הדברים האלו משיב המלאך | 


את ברוך למקומו הראשון. 


מחוי עקהעיר, כי בספור ע"ד האורשינה | 


יש רשמים של השפעה הודית, וערכו של המלאך 
מ יכאל בספר זה מוכיה, לדעת הר'ר"לואים 
נינצברג, שהספר נכתב בתהלת המאה השניה 


9ן 


לספירת - הנוצרים ‏ על ידי יהודי מכתדה,,יודעים" 


(עיין: 551--549, ]1, .61ע0ם:1 .א16). 
לשון-ההצור ,ה'א, אם אן, = יונית 
ואפשר, איפוא, ליהסו אל ה,,ספרים ההיצונים ' 

ההלניסטיים . 

8 חוץ  /‏ ומכפ' : ה,ספרים 
ה ההיצונים" המנויים ‏ למעלה, 
יש עוד כמה וכמה ספרים, 
25 שהם מאותו מין, למשל: 
תות אבר הפי" אר גליו אב ךר המי 
בלשון יונית, שנו מתוארת מלהמתו של אנרהם 


עם מלאך-המות ומאונו ללכת אהרי מיכאל 
שנשלה אליו; ,,צוואות 


המלאך, 
ויעקב", שנשארו 


יצה וק | עקב" 


בלשון ערבית וכושית ובתוכן ‏ יש / מתאר 
את הפורעניות, שיבואו על הרשעים; ,צואת 
איוב'", שבה מסופר, מה היתה סבת השנאה, 
ששנא השטן את איוב, וגם כיצד מהלק איוב 


את נכפיו בין בניו ונותן לשלש בנותיו שלש 
הגורות"קסם ; ,צוואת- שלמה", שבה מתודה 
המלך החכם מכל אדם על המאותיו, שהטא לעת 
זקנתו תהת השפעתה של שולמית היבוסית , והוא 
מספר, ' איך - הניע לכך להבין שיהות חיות 
ועופות ולשלוט על שדים ורוהות. כל הספרים 
הללו, ועוד הרבה כמותם, מאוהחרים הם מאד 
והיסוד הנוצרי שבהם מרובה על העברי, אף על 
פי שבכולם יש בליהספק גרעין עברי קדום. 
ספרים נזכחים בספרי - הקדמונים, אבל 
אבחים 2 פזמרי,. ‏ הם: ‏ ,פפר עונ-הענק", 
עת שובבת) יינרם וימברופי" (שני, קופמים, 
שהיו בימי משה ושנזכרו גם באגדה העברית ובאי> 
וופנליון,. טומותיום אגרת\ בי, ני, ה6, ואלדד 
שמ ריית מל תיה רסףי"" .גל י ון ה א ליה" 
(אוריגינם, ‏ 9 ,27 .2140 86 .%ת6תת 60 
מזכנרה בתורחזיגן. יהודי), ,ה זו ן - צ פג יה" ועוף 


| (עוין : 4 66 278--262 ,111% ,₪0111701 


וגם 5--4 ,11 ,1226761000019 1811ש160\ . 


ביכלימרפיה: 


רוב ה,,ספרים ההיצונים" נדפסו בספרו של 
8 ,256₪00601818011085. 0006% ,301161808 
4 .1181006 ,108" 11 ,11ם765%8206 
מעוטם נמצא בספרו של -צ00כ3 14011 ,1108026 
גו[ 1מש20660. .78600 11ת10518116' 616715ץ ומע 
-1410 ,8616011 5000001681 1050010211 040718 


100 


1 ,5130. על שאר כתבי-היד והךפוסים הישנים 
של ה,ספרים. החיצונים' עיין המבוא הכללי של | 
אָמיל קויטש (801250) = לה,ספרים | הננוזים | 
וההיצונים", ‏ שהוציא בתרגום אשכנזי -400. 216) 
-6]' ם4116 865 ם10780(6ק2560066 6מם מסתתצז6 | 
(1 אא -- צ[אא ם 1900 ם80מנס10 ,1%מסותהו 
ונם המבואות המיוחדים לכל ספר וספר מן ה,ספרים 
החיצונים", ‏ שבאו בהוצאה חשובה. זו בראש כל 
תרגום ותרגום . התרגומים עצמס וההערות החשובות, 
המלוות כמעט כל פסוק ופסוק שבהם , מצטיינים | 
בדייקנותם. המדעית ובשפעת החומר המדעי היק 
שנשתקע בהם. -- חשובים ביותר הם גם הפרקים 
המרובים. והגדולים בכמותם ובאיכוּתם , שהקדיש 
לה/ספרים ההיצונים" אָמיל שירר ,560160 11 ) 
בספרו הגדול + 01868 \ מ0186[6[ 668 010801101116 
1 ,199--185 017181 1080 220118110 גג | 
4 181-1855 ,156 (על ה,ספרים החיצונים' 
הפלשתיניים) ;490- -490 ,397 -- 398 .808--304 
3 גל ה,ספרים החיצונים" ההלניסטיים). 

השקפה כללית, אבל קצרה יותר מדאי, על 
ה,ספרים החיצונים" (שנכללו כאן ביחד עם ה,ספרים 
הגנוזים") = יש למצוא במאמר 20072(8 של 
נ'ורג 5. מוּר (110016), שבא בראש חלק ב' של 
ה,אנציקלופידיה. היהודית' בלשון אנגלית 20%1) 
(6--1 ,11 ,171061000618: ובמאמריהם של לואיפ 
נינצברג , קויפמאן קוהלר,-אָנו ליטמאן ועוד שבאו 
על ה,ספרים חחיצונים" בשבעת הכרכים הראשונים 
של ה,אָנציקלופידיה" הזאת . 

במאמריהם של גינצברג וקוהלר יש למצוא 


גם השוואות | חשובות. בין האנדות וההשקפות 
התלמוריות והמדרשיות ‏ ובין אותן| שב,ספרים 
החיצונים". את נקודות-המגע שפין .הי ע:הד ים 
המשיחיים שב,ספרים החיצונים" ובין אלו 
שבתלמוד ובמדרשים הקדומים אפשר למצוא 


גם בספרו של: 26 1886 ק10%6 תע 
-1701 מ101866 0065 מ0ת707516110\ 1806מ165818 
4 ,107880 ,ת116המתג'1 667 261181107 בז1 65א 
חשוב ומקיף הוא גם מאמרו של דילמאן 
-168. 4110 065 מ6ק8זטוק236000 1 : (ממגונ[1וכ) | 
1 .1%681-1:06761008016 1180[10ם016568עק .15מ0ג8ו 
(1883) 21 .3 .₪8.. תרגומים חדשים מן | 
ה,ספרים החיצונים" יש לא רק בלשון אשכנזית 
(הוצאת. קוישש, עיין קצת למעלה), אלא גם 
אנגלית (רובם מתורגמים ע"י ג'מם, טשאַרלס והאָריס | 


ספרים חיצונים. 


| אירופה (עיין המבואות של הוצאת קויטש וספר 
| של שירר, הנזכרים קצת למעלה). 


| (ווינא, תרל"א | מתרגומו האשכנזי של דילמאן: 
| והערות ‏ בלשון אשכנזית ע'י ‏ אליעזר גולד- 
| שמידט,. ברלין, 
| (אבל בהשמטת כמה חחרוזים נונעים 


| שהוציאה ‏ המחלקה ,להרחבת שפתנו הקדושה 
| וספרותה"של חברת ,מפיצי-השכלה"וספחה אותו אל 


--118ע110 ,01181108 ,181108) הרבה מהם מתורגמי 
גם צרפתית ואחדים מהם מצויים בכל לשונות 


בלשון עברית יש לנו עד עתה רק תרגומים 
אלו: א'). ,אגרת אריסטיאס", מתורגמת לא כל 
בריוק ב,מאור עינים" לר' עזריה מן האדומים: 
ב') ,ספר-היובלים" מתורגם ע"י ד"ר שלמה רובין 


(") ,ספר חנוך", מתורגם מכושית לעברית עם מבוא 


תרנ"ב ;= די) = ,חזוןדהסבילות", 
תרגום הספרים השלישי, הרביעי והחמשי במשקל 
המקורי היוני (ההכסמטר) עם מבוא קצר והערות 
לעמי. האיים 
הרחוקים)מאת יהושע שטייגברג נדפס ב,המאסף", 


,האסיף" של סוקולוב לשנת תרמ'ז; ווארשא תרמ"); 
ה'), ספר ברוך בלשון כושית", מתורגס מכושית לעברית 
עם מבוא ארוך והערות מאת דיר יוסף קלוזנר 
(,השלח", כרך ח', ברלין תרס"א--תרס"ב, ‏ עמ' 
9, והוספות לזה במאמרו של ר' מאיר 
איש שלום במאמרו : ל,ספר בַרוך", שם 111?, 
;= תהלות-שלמה" (תרגום \ של, 
6 סב +סמןוגס"1\ , מתורגמות מיונית לעברית 
עס מבוא והערות הרבה מאת ד"ר א. ש. קְאַמִי- 
ניצקי (,השלח", כרך י"ג, קְראַקא תרס"ר, עמ' 
8 ועמ' 159--149)  ,‏ ,מזמורי-שלמה" נתרגמו 
עברית גם ע"י החכמים הנוצרים פרְאָנץ דיליטש 
(תרגום זה מונח בכתבדיד באוגיברסיטה שבלייפציג) 
ופראנקנברג (בספרו: ת00ת591 661 שַתטת10ז8 16 


| .10861(16[000) ם116180[0[ זגל 13611788 ם131 .'0גתס81 


(1896 ,01680 . התרגום האחרון הוא קשה ולא 
יצלח ; ז') ,עלית-משה", מתורגמת מרומית לעברית 
עם מבוא והערות הרבה מאת ד"ר א. ש, קאמינצקי 
(,השלה" כרך ט"ו,;עמ' 50--88) , תרגומים מזמן 
יותר קדום אינם ידועים לי (חוץ מ,אגרת. אריס" 


| טיאם"). הוצאה ש ל מה אחת , שתהא כוללה את 


כ ל ה,ספרים החיצונים" בלשון עכרית כמו שהספר 

,כתובים אחרונים" כולל את כל ה,ספרים הגנוזים" 

בעברית , עדיין אין בלשוננו וחסרונה מורגש מאד. 
דיר יוסף קְלוזנֶר, 
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